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А Н Н О Т А Ц И Я. В статье рассмотрена традиционная поминальная обрядность русских 
староверов-беспоповцев, проживающих в Усть-Цилемском районе Республики Коми. Основой 
для статьи послужили полевые материалы автора, собранные в 1990–2015 гг. В исследовании 
анализируются народные представления о поминовении усопших, календарная поминальная 
обрядность (родительские недели, троицкая обрядность, Иванов день) XX — начала XXI в. 
Анализируется структура обрядов, перечисляются поминальные календарные дни, традицион
ные элементы и новации последних лет, выявляется специфика обрядности. Особенностью 
поминальной традиции усть-цилемских староверов является порядок ритуальных дей-
ствий, среди которых отмечен разработанный ими способ поминовения усопших грешни-
ков «за родителями» — предками из категории «достойных». Он представляет локальный 
вариант поминовения в рамках народно-христианской неканонической традиции, способ-
ствующий, по мнению ее носителей, отмаливанию грехов умершего. В статье описаны также 
локальные особенности поминовения: установление в  день Рождества Иоанна Предтечи 
«заветного» поминального дня. Усть-цилемские староверы по-прежнему большое значение 
придают исполнению церковного правила, направленного на отделение мертвого от живых 
и установление и поддержание контакта с миром предков. Вместе с каноническими молит-
вами широко использовались и неканонические поминальные тексты (для умерших без кре-
щения и покаяния). В число обязательных ритуальных действий весенне-осеннего периода, 
как и ранее, входит имеющее локальные особенности каждение могил. Статья расширяет 
представления о культуре староверов-поморцев Усть-Цильмы и позволяет говорить о свое-
образии поминальной обрядности изучаемой этноконфессиональной группы.
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A B S T R A C T. The article examines the traditional memorial rites of Russian Old Believers-
priestless people living in the Ust-Tsilma district of the Komi Republic. The article is based on 
the author’s field materials collected in the period 1990–2015. The study analyzes folk ideas 
about the commemoration of the dead, calendar memorial rites (parental weeks, Trinity rites, 
Ivanov day) of the 20th — early 21st century. The structure of the rite is analyzed, memorial 
calendar days, traditional elements and innovations of recent years are listed, and the specifics 
of the rites are revealed. A peculiarity of the memorial tradition of the Ust-Tsilemsky Old Be-
lievers is the order of ritual actions, among which the method of commemorating deceased sin-
ners “for parents” — ancestors from the category of “worthy” developed by the Ust-Tsilemsky 
Old Believers is noted. It has been established that it represents a local version of the com-
memoration of the folk-Christian non-canonical tradition, which, in their opinion, contributes 
to the atonement of the sins of the deceased. The article expands the understanding of local 
features of commemoration: the establishment of a memorial day on the day of the Nativity 
of John the Baptist, which became a “cherished” memorial day. As field materials have shown, 
the traditional memorial rite has not lost its relevance. As before, the Ust-Tsilemsky Old Be-
lievers attach great importance to the fulfillment of the church rule, aimed both at separating 
the dead from the living, and establishing and maintaining contact with the world of ancestors. 
Along with canonical prayers, non-canonical memorial texts were also widely used, read for 
the deceased without baptism and commemoration. The obligatory ritual actions of the spring-
autumn period still include censing of graves, which also has its own local specifics. The article 
expands the understanding of the culture of the Old Believers-Pomors of Ust-Tsilma and allows 
us to talk about the uniqueness of the memorial rites of the studied ethno-confessional group.
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ВВЕДЕНИЕ

Тема поминовения в народной культуре Усть-Цильмы является слабо 
изученной. К сожалению, путешественниками и исследователями конца 
XIX — середины XX в. мало фиксировался материал по обрядам жизнен-
ного цикла. Уместно предположить, что эти сведения не являлись пред-
метом непосредственного интереса исследователей, но не исключено 
также, что усть-цилемские староверы избегали обсуждения подобных 
тем с посторонними людьми.

Первые, самые общие, сведения по обсуждаемой теме были записаны 
в 1929 г. А. М. Астаховой, фиксировавшей материал по традиционным пла-
чам (опубликованы с комментариями Т. С. Каневой в 2013 г., см.: Печор-
ские причитания… 2013: 109–146). Уникальными эти материалы делают не 
только тексты, но и сведения об их этнографическом контексте. В заметках 
собирателя кратко изложены общие сведения о погребении и поминовении, 
что позволяет провести сравнение с современными материалами. Особого 
внимания заслуживают записи плачей от усть-цилемских исполнительниц, 
зафиксированные в 1942 г. участниками экспедиции Карело-Финского госу-
дарственного университета (возглавляемой В. Г. Базановым); здесь большой 
корпус текстов относится к погребально-поминальной обрядности (Рус-
ская народно-бытовая лирика... 1962). В большем или меньшем объеме 
усть-цилемские причитания публиковались и в других сборниках. Преи-
мущественно в XXI в. появляются аналитические статьи о русской при-
четной традиции Печоры, в том числе погребально-поминальной (Дро-
нова 2023а; Канева 2020).

Немногочисленные и самые общие записи о погребальной обряд-
ности представлены в полевом отчете историка Ю. В. Гагарина, дважды 
выезжавшего в Усть-Цилемский район, где он занимался исследованием 
«религиозного состояния жителей нижней Печоры». Эти материалы не 
опубликованы (НА ФИЦ Коми НЦ УрО РАН. Ф. 1. Оп. 13. Д. 188; НА 
ФИЦ Коми НЦ УрО РАН. Ф. 5. Оп. 2. Д. 98).

Полномасштабное этнографическое изучение традиционной куль-
туры усть-цилемских староверов началось в 1990-е гг., но историография 
по усть-цилемской погребально-поминальной традиции немногочисленна. 
Общие сведения по этой теме даны в главе «Погребально-поминальная 
обрядность», вошедшей в монографическое исследование «Русские ста-
роверы-беспоповцы Усть-Цильмы: конфессиональные традиции в обрядах 
жизненного цикла (конец XIX — XX вв.)» (Дронова 2002: 150–161). Осо-
бое внимание здесь уделено системе представлений усть-цилемских ста-
роверов, связанных с народным пониманием степени духовной чистоты 
верующего человека. Оно находит отражение в категориях истые, попе-
речные и мирские и в идее о соответствующем переходе верующих в веч-
ную жизнь: истые становятся достойными, поперечные — умершими без 
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покаяния, мирские переходят в категорию грешников. Сформировавшееся 
избирательное отношение к умершим проявлялось прежде всего в пол-
ноте/редуцировании чина погребения и поминальных обрядов. Материал 
о разделении на категории так называемых чистых усопших в настоящее 
время выявлен и описан только у усть-цилемских староверов, что позво-
ляет говорить о сложившемся здесь локальном варианте поминовения.

Представления о непоминовении усопших, изложенные в руко-
писном тексте «Слово о забывших грешных», который бытует в усть-
цилемских селениях и является для местных книгочеев авторитетным 
традиционным текстом, проанализированы в статье «“Слово о забывших 
грешных”: к вопросу о поминовении в усть-цилемской культурной тради-
ции» (Дронова 2012). Текст является апокрифом, по изложению понятным 
крестьянству, а потому ставшим популярным в народной среде. В нем 
приведены дополненные размышлениями и трактовками неизвестного 
автора святоотеческие правила о поминовении усопших, которые не 
исполнили христианский долг покаяния. Поминовение понималось кре-
стьянством как средство улучшения загробной судьбы усопших и вместе 
с тем рассматривалось как залог успешного воспроизводства, сохране-
ния, поддержания стабильности и благополучия рода и сельской общины 
в целом. В другой работе автора настоящей статьи уже была подробно 
проанализирована тема смерти в картине мира усть-цилемских старове-
ров, особое внимание уделено анализу погребальной фразеологии и паре-
миологии (Дронова 2023б). Фиксация терминов и устойчивых выражений 
по теме «смерть» позволила выявить закрепленные в сознании русских 
староверов Усть-Цильмы представления о смерти, на основе которых 
исполнялись погребение и поминовение (Дронова 2024).

В настоящей статье анализируются календарное поминовение усоп-
ших, народные представления о поминальных ритуалах, порядок ритуаль-
ных действий и локальные черты, позволяющие говорить о своеобразии 
традиции в усть-цилемской старообрядческой культуре. Основой этой 
работы являются преимущественно полевые материалы автора статьи, 
собранные в 1990–2015 гг., использованы также тексты церковных авто-
ров, раскрывающие важнейшие положения, связанные с поминовением 
усопших.

Настоящее исследование находится в русле этнографо-религиоведче-
ской проблематики, важнейшим аспектом которой является вопрос о роли 
религиозного опыта в культуре. В центре внимания анализируемой куль-
турной традиции пребывает человек с его взглядами, поведением. Проде-
ланный в работе анализ представляется важным в контексте глобального 
подхода — человек в традиции и традиция в человеке. Для качественного 
сбора полевого материала существенной являлась принадлежность иссле-
дователя к изучаемой культурной среде. Таким образом, полное погруже-
ние в рассматриваемую культуру выступает одновременно и позицией 
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автора, и способом познания и изучения традиции, где центральное место 
отведено человеку и его роли в процессе трансляции культуры.

ПРЕДС ТА В ЛЕНИЯ О ПОМИНОВЕНИИ

В старообрядческой традиции главнейшая роль в поминовении усоп-
ших по-прежнему отводится исполнению церковного правила, включаю
щего панихиду (панафиду) с поминальной трапезой, литию, чтение 
Псалтыри и канонов, подаяние милостыни. Цель проведения церковных 
обрядов заключается в поддержании контакта живых с умершими, улуч-
шении загробной судьбы усопших. Вместе с тем исполнение обрядов свя-
зано и с сохранением рода, ведь неотмоленные грехи покойного осквер-
няют род, и поэтому живые, совершая поминальные молитвы, заботятся 
и о себе, и об общине в целом. В соответствии с таким пониманием миро-
устройства и организации социума усть-цилемские крестьяне в поми-
нальные дни поминают не только родных и близких, но и прочих сельчан, 
умерших естественной смертью.

В семьях усть-цилемских крестьян автору приходилось видеть руко-
писные помянники, состоящие из двух разделов: молитв о здравии за 
живых и упокоении умерших, читаемых во время утренней домашней 
молитвы. Помянник — это прежде всего напоминание о смерти для живу-
щих: со временем имена живых сегодня будут внесены в список умерших, 
и о них будут молиться потомки. И ныне сохраняется понимание, что 
молитва невидимо соединяет живых и мертвых, обнаруживающее пред-
ставление о том, что усопшие с нами рядом невидимо. О. А. Седакова, 
раскрывая литургическое богословие смерти, пишет: «Мысль об устрой-
стве земного социума была бы неполна, если бы она не имела в виду этой 
его невидимой части, ушедших, непрерывающейся связи с живущими, их 
включенности не только в настоящее, но и в будущее — в земное (кур-
сив в тексте. — Т. Д.) будущее, как ни странно это звучит, — в движение 
истории к будущему» (Седакова 2004: 278).

«По христианскому учению, смерть есть предел (разрядка в тек-
сте. — Т. Д.), которым оканчивается “время подвигов человека” и начина-
ется время воздаяния» (Бернштам 2000: 167). По известному утверждению, 
«только один Бог без греха», и поэтому почившие нуждаются в духовной 
(молитвенной) поддержке, особенно в первые сорок дней, когда душа вос-
ходит в царство небесное. При этом, по народным представлениям, прямая 
дорога к Богу уготована мученикам за веру и Отечество:

Которы за Христа пострадали, те сразу в рай попадают. Опеть, которы на 
войны пали, зашшытники, тоже в рай попадают. Говорят: во время войны 
для зашшытников двери в рай на кажный час открыты. Без вины гинут люди 
потому что (ПМА 2005а: П. Г. Чупрова).
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Когда война, райские двери не закрываются, потому что солдат — неволь-
ник. Богобоязненный солдат погинет, дэк не по своей воле, и в рай попа-
дёт. У нас на Цильмы после имени добавляют «на войны погибшой» (ПМА 
2005а: У. А. Бобрецова).

На войны павших поминам: они невольники, родину зашышшали. Списки 
читам, и кто пал на войны, говорим — воин. Помяни, Господи, Иоанна-
воина, Павла-воина (ПМА 1995).

Прочие усопшие нуждаются в духовной (молитвенной) поддержке 
(особенно в первые сорок дней) — ежедневном чтении канонов, которые 
заказывают по усопшему одновременно нескольким богомольным людям. 
В усть-цилемской традиции принято после имен умерших при вынужден-
ных или непредвиденных обстоятельствах (гибель на войне, в реке или 
водоемах, в огне) указывать причину смерти: «Павел воин», «Иоанн на 
войне павший/погибший», «Родион утопший», «Сергей сгоревший». Это 
одна из особенностей локальной поминальной традиции.

Усть-цилемские староверы подчеркивают, что обряды поминального 
цикла имеют большее значение, чем собственно погребение, поскольку 
в период трехдневного пребывания усопшего на земле (до похорон) воз-
даются почести самому умершему человеку, а после погребения — его 
душе. Значение поминовения выражено в усть-цилемских присловьях: 
«Неважно, как хоронить будут, важнее, как поминать будут»; «Не век 
жить, а век поминать»; «Непоми́нанные камнем лежат». По воспомина-
ниям информантов, когда в некоторых отдаленных малодворных деревнях 
в советский период уже не было уставщиков и чтецов, панихиду жившие 
в этих местах женщины совершали по памяти, при этом обязательно на 
стол клали панихидник2. Текст панихиды многие заучивали еще в детстве 
и знали наизусть:

В совецки годы грамотных уж было мало, а в некоторых деревнях и вовсе 
не было. Там панафиду пели по памяти. Мы малы были. Матери в колхозе, 
бабки нас брали и шли на панафиду. Мы на полатях лежали, слушали, как 
поют и запоминали. Так потом по памяти и пели, а уж книгу всегда на стол 
клали, хошь и не читали. Руку положим на ей и поем по памяти (ПМА 
2005а: П. Г. Чупрова).

По верованиям, смерть не прерывает отношений между живыми 
и мертвыми — предки занимают сакральную позицию в социуме и, в зави-
симости от ситуации, способны благотворно или негативно воздейство-
вать на живых. Чтобы заслужить расположение усопших (благодать 

2	 Книга, в которой изложен текст панихиды. Здесь и далее — примечания автора статьи.
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родителей), живым необходимо не только совершать их поминовение, но 
и правильно вести себя. Такое поведение выражается в том числе в мило-
стивом отношении к нищим, больным, убогим, которых следует воспри-
нимать как божьих посланников:

Мы нынь боимсе нищим худым людям помогчи. Мамка сказывала: «Бедны 
да нишшы богатому на спасеньё Богом даны». Ране люди ходили милостину 
просили и давали. Из Ижмы даже приезжали собирали и давали. Через бед-
ных, больных спасаемсе, родителей поминать надо (ПМА 2004).

В отсутствие поминовения неупокоившийся умерший мог негативно 
воздействовать на свой род, причиняя родичам беспокойство и даже 
несчастья. Например, внезапная смерть рассматривалась как способ для 
забытых, не получивших должного поминовения, предков напомнить 
о себе. При этом считается, что умершие обычно «забирают к себе» бла-
гочестивых людей — «…худы-ти Богу не нужны». В этом случае усть
цилёмы говорят: «Покойник не стоит у ворот, а свое уводит» (ПМА 
2004). Записанный мной комментарий сельской жительницы о самоубий-
стве жившего по соседству мужчины и скоропостижной смерти всех его 
братьев также отсылает к этому представлению: 

Вот-эть родители умерли, ни один сын руку не протянул3 — вот Господь 
и отвернул от них. Ведь быстро все Конихины выумирали (НА ФИЦ Коми 
НЦ УрО РАН. Ф. 5. Оп. 2. Д. 568. Л. 30).

Напротив, о благоволении усопших живым говорится в следующем 
рассказе:

У моей внучки уши болели, сё к врачам ходили. И оставили девку мне 
водиться, а родители на юг уехали. И у девки ушки разболелись да разбо-
лелись. Я испугалась, и никакого спаса нету. Поовещалась4 я съездить пока-
дить могилы в Кривомежну, была така деревня, могилы есь и нынь мало, 
никто там не быват, и могилы не кадят. Съезжу покажу, только бы девка 
больше не болела. Ну и у девки, бохрони5, ухо прошло, потом Семен и Катя 
(родители внучки. — Ред.) приехали, и мы все ездили могилы покадили. 
Боле ухо не баливало. Овет6 выполила, и покойны помогли (ПМА 2011б).

Воспроизводящая функция ритуала «направлена на обновление 
и поддержание традиций, норм, ценностей коллектива. Только в том 
3	 Имеется в виду: не помянул.
4	 Пообещать Богу выполнить что-то.
5	 Производное от «Бог храни», говорится с целью защиты.
6	 Обет.
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случае, если социальный опыт постоянно актуализируется, коллектив 
может выжить» (Байбурин 1993: 31). Повсеместно признается, что уро-
жай, приплод скота, появление здорового потомства и другие ценности 
поступают в мир людей из мира мертвых. Все это — дар предков, пред-
полагающий взаимность (Дронова 2012).

Включение поминовений в годичный цикл обрядов обеспечивает его 
взаимосвязь с явлениями космического порядка. Например, природные 
стихии объясняются неправильной жизнью людей, главнейшим отступле-
нием от правил называется отсутствие поминовения предков: «родителей 
забывать стали», «родителей не поминают, лучше споют да спляшут». 
По народным приметам, на родительские недели всегда устанавливается 
теплая погода, — это благодарственный знак предков за поминовение. 
Бытует также представление, что покойники снятся к перемене погоды — 
к теплу.

ПОМИНА ЛЬНЫЕ ОБРЯДЫ КА ЛЕНДА РНОГО ЦИКЛА

Память — величайшая из категорий культуры, она обеспечивает 
коммуникативную связь живых и мертвых. Об усопших следует помнить 
всегда, поэтому поминовение необходимо совершать не только в опре-
деленные даты (индивидуальные поминки), но и в течение всего года. 
Общие поминовения проводятся в родительские недели перед Великим, 
Петровским и Филипповым постами (соответственно Мясопустная, Тро-
ицкая и Дмитриевская родительские недели). Поминальным днем недели 
считается суббота (за исключением праздничных дней). Кроме этого, еже-
недельно по вторникам, четвергам и субботам читаются общие каноны 
и за единоумерших. Ежедневные поминовения совершают за трапезой. 
Так, по записям из личной тетради Н. Я. Носовой, «тропарём за столом 
можно поминать родителей каждую выть7» (ПМА 1994) и лишь в день 
Пасхи за едой родителей не поминают.

В родительские недели каждый день полагается петь панихиды 
и устраивать поминальные трапезы, читать каноны; в пятницу после 
пяти часов вечера служат Вселенскую панихиду, на которой поминают 
всех усопших, включая «нечистых». Исключения составляют периоды 
с 3 по 19 января (по новому стилю) — рождественские дни, а также Пас-
хальная неделя (Радальница): в эти периоды за вновь умерших молятся 
только по лестовке8. Избирательно творится память и в Великий пост: 
на первой, пятой, шестой и седьмой неделях поминаний нет. Панихиды 
разрешены в субботу второй, третьей и четвертой недели поста; по втор-
никам, четвергам, субботам этих недель церковным правилом разрешено 
7	 Пора еды: завтрак, обед, ужин. См.: Словарь русских говоров Низовой Печоры / под ред. Л. А. Иваш

ко. СПб.: Филологический ф-т СПбГУ, 2003. Т. 1. С. 126.
8	 Старообрядческие четки.
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чтение заупокойных канонов. В этот период церковным правилом запре-
щается устраивать поминальную трапезу: «Неподобает в Великий пост 
ни брака, ни памяти по мертвых, ни иного коего пира творити» (Кормчая 
книга 1998: 299). Помимо традиционных поминовений, в поминальные 
недели и дни, в годовщину смерти устьцилёмы справляют поминовения 
в день именин усопшего — относящиеся к числу индивидуальных поми-
нок годины. К поминальным дням также относится вторник Фоминой 
седмицы — Радоница; а в локальной поминальной традиции — День свя-
того духа (Духов день) и Рожество (Рождество) Иоанна Предтечи (Иван 
день9). Обязательной частью поминовения является подаяние милостыни.

В усть-цилемской традиции существует разработанный вариант 
поминовения за родителями10 — это поминовение тех усопших, кото-
рые не успели совершить покаяние (умершие без покаяния) или состояли 
в смешанных браках, т. е. в браках с нестарообрядцами (составляющие 
группу «грешников»). Наставник/старшая служительница с ближайшими 
родственниками составляют список имен достойных усопших (родите-
лей) (не менее 17 и не более 100 имен). На общей молитве — панихиде — 
сначала перечисляют имена родителей и в завершение («иже с ними») 
называют имена умерших во грехах. Таким образом, живые обращаются 
к родителям для отмаливания грехов их умерших сродников. Разработан-
ный усть-цилемскими староверами способ поминовения усопших греш-
ников «за родителями» — предками из категории достойных — представ-
ляет локальный вариант поминовения в рамках народно-христианской 
неканонической традиции, позволяющий, по мнению ее носителей, отмо-
лить грехи умершего, пребывающего «в незнамых небесных местах», 
улучшить его загробную судьбу.

В календарные поминальные дни по всем категориям усопших, 
кроме нечистых, читают заупокойный тропарь (канонический вариант) 
и так называемые народные тропари. Тропарь — краткая поминальная 
молитва, которую творят перед иконами, за столом перед поминальной 
трапезой, допускается чтение такого тропаря в дороге, а также в любом 
месте, являющемся памятью о поминаемом:

После панафиды тропарь говорим, за едой поминам, опеть тропарь читам, 
где-ка робил человек — на сенокоси, и тут тропарём поменешь покойника, 
остатки11 зел12 в руки и тропарём поменул. Везде тропарь можно читать. 
Дают каку-ле веш остатками, платок ле чёле, не носиш, надо зеть его в руки 
и помéнут13 человека, а так грех, если не поминать (ПМА 2002а).

9	 Усть-цилемское название праздника.
10	 Предки, прожившие в благочестии.
11	 Здесь: вещь, полученная на помин души.
12	 Имеется в виду: взял.
13	 Помянуть.
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Приведем здесь тексты канонических тропарей.

1. Заупокойный тропарь древлецерковного правила, читаемый за умерших 
в благочестии
Покой, Господи, душу усопших раб Твоих (имена, крестное знамение, 
поклон). Или
Покой, Господи, душу усопшего раба(ы) Твоего(ея) (имярек, крестное зна-
мение, поклон).
И елика в житии сем яко человецы согрешиша,
Ты же яко Человеколюбец Бог. 
Прости их (его, её) и помилуй (крестное знамение, поклон). 
И вечныя муки избави (крестное знамение, поклон). 
Небесному царствию причастники учини (крестное знамение, поклон). 
И душам нашим полезное сотвори (крестное знамение, поклон) (Чин 
погребения). 

2. Каноническая молитва за умерших без покаяния
Покой, Господи, души усопших раб своих (имена).
Преподобный отче Паисие, моли Бога о нас.
Святый мучиниче Уаре, моли Бога о нас.
Святая первомученице и равноапостольная Фекло, моли Бога о нас. 

(Как помочь душам… 2008: 34)

Церковными правилами воспрещается поминовение безымянных, 
т. е. умерших без крещения. Однако, согласно некоторым церковным авто-
рам, молитва за умерших вне церкви принимается Богом и их души полу-
чают облегчение и утешение. Так, в «Слове об умерших» Св. Макарий 
Египетский рассказывает:

…однажды, идя по пустыне, увидел лежащий на песке череп и, прикоснув-
шись к нему палкой, спросил: «Кто ты?» Череп ответил: «Я был жрецом 
идолопоклонников, которые жили на этом месте, а ты — авва Макарий, 
имеющий в себе Святаго Духа; умилосердясь над теми, которые находятся 
в вечной муке, ты молишься о них, они получают некоторое облегчение 
(Как помочь душам… 2008: 38).

Далее череп сказал Макарию, что мучение идолопоклонников не 
самое страшное, так как ниже их в аду находятся христиане, не испол-
нившие волю Бога.

О допустимости молитвы за некрещеных писали Иоанн Златоуст, 
Василий Великий, Григорий Богослов. Церковь знает и другие примеры, 
когда были прощены не только некрещеные, но даже иконоборцы. Так, 
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усердным молением всей Константинопольской церкви был помилован 
после смерти муж благочестивой царицы Феодоры, император-иконобо-
рец Феофил, раскаявшийся при жизни в своем грехе, но не успевший 
принести покаяние (Афиногенов Б. г.).

Начитанные усть-цилемские староверы, основываясь на писаниях 
святых отцов, слагали «народные молитвы» о своих детях и близких, 
умерших вне церкви:

Если у матери дитя умрет без крешшэнья, нынь дети женятся на всяких, 
и всё равно человека надо помянуть. Грешной человек без памяти кам-
нем лежать будет. А грех или не грех таких поминать — Бог сам разберет. 
По человеку не худобу говорят, а просят за его. Говорят, мать может даже 
за детей самоубивцев своима словами молитца, не воспрешшэно. У меня 
зять никонианской веры, а человек доброй и я за здоровье егово молюсь, 
своима словами (ПМА 2002а).

Неканонические молитвы передавались изустно и транслировались 
из поколения в поколение. Они раскрывают крестьянское понимание 
сущности жизни и смерти. Такие молитвы не только должны улучшить 
загробную жизнь души усопшего, но и, как говорилось ранее, способ-
ствовать сохранению целостности родов и общин. Староверы и ныне 
полагают, что нельзя оставить усопшего без молитвы, ибо неотмолен-
ный усопший будет лежать камнем, что непременно негативно отразится 
на других членах его рода. О связи камней с загробным существованием 
души умершего пишет и Т. А. Листова (2015: 57).

Приведем здесь неканонические заупокойные молитвы, которые 
читают в родительские недели за безымянных:

1. Покой, Господи, души усопших раб своих.
Рабов и рабынь, отцов и матерей, сынов и дочерей, сродников и сродниц, 
отроков и отроковиц, и младенцев.
Забывших и непоминавших.

2. Покой Господи души усопших раб своих и рабынь.
Всех родных родителей: не всех поименно, всех заедино.
Пó плоти и пó крови — до семи колен.
Кто без прощенья, кто без покаенья, кто на войны павших.
Избавь их, Господи, муки вечной.
И елика в житии сем яко человецы согрешиша,
Ты же яко Человеколюбец.
Бог, прости их и помилуй (крестное знамение, поклон).
И вечныя муки избави (крестное знамение, поклон).
Небесному царствию причастники учини (крестное знамение, поклон).
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И душам нашим полезное сотвори (крестное знамение, поклон) (ПМА 
2002б).

Неканонические заупокойные молитвы за мирских и представителей 
Русской православной церкви:

1. Упокой, милостивый Господи, помилуй свое создание / раба своего (рабу 
свою) / раб своих в миру.
Владыко, Господи Исусе Христе Боже, избавь его (ее) / их муки вечной.
Огня негасимого, черва неусыпающего, тьмы, скрежета зубного.
Тартара привосподних вечных мук.
И всякого согрешения и прости их, Господи, вольного и невольного,
В слове, и в деле, и в помышлении.
И яко помилуй их вовеки.
Аминь. Аминь. Аминь (ПМА 2005б).

2. Владыко, Господи Исусе Христе Сыне Боже, помилуй создание свое,
Душу раба своего (рабы своей) (имя рек) в миру.
Избави его (ее) от муки вечныя, огня негасимого,
Червия неусыпающего, тьмы кромешныя,
Скрежета зубнаго, тартара преисподняго
И прочих вечных мук, и прости ему (ей), Господи, всякое согрешение: 
Вольное и невольное в слове, и в деле, и в помышлении,
Яко благословен еси Ты во веки. Аминь (поклон) (ПМА 1996).

3. Милостив Господи, помилуй создание свое, избави муки вечной, подай 
(имярек) вечный покой (ПМА 2005б).

Важно отметить, что наставник усть-цилемской старообрядческой 
церкви А. Г. Носов крайне неодобрительно относится к таким молитвам 
и призывает верующих людей соблюдать исключительно церковные пра-
вила. Однако неканонические молитвы и народные способы отмаливания 
грехов информанты считают «на веках бывалыми», указывают, что «так 
деды и прадеды делали», и некоторые люди старшего возраста сохраняют 
такую форму поминовения, являющуюся для них, несомненно, автори-
тетной и не подлежащей забвению.

В поминальной традиции важное место отводится молитве, совер
шаемой матерью и женой усопшего. О мудрых женах в Усть-Цильме 
говорят: «Благочестивая жена мужа на земли и нá небеси спасет». Среди 
верующих устойчиво сохраняется убеждение в действенности мате-
ринской молитвы: «Только мать постом, слезами и молитвами может 
вымолить у Бога прощение своим детям». Убедительно и сравнение: 
«Мама плачет — как река течет, сестра плачет — как ручей бежит, 
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а жена плачет — как роса падет» (НА ФИЦ Коми НЦ УрО РАН. Ф. 5. 
Оп. 2. Д. 568. Л. 36). О материнской молитве автором статьи записана 
быличка:

Одна мать похоронила сына грешного. Пришла к грамотной спросить, что 
надо сделать, щэбы вымолить сына. Та ей говорит: «Постись год». Через 
год приходит опять к ней и спрашивает: «Вымолила ли я?» Грамотна гово-
рит: «Нет, постись и молись еще год». Приходит в другой раз женщина, 
сама уж худёхонька, и спрашиват: «Вымолила ли я?» «Нет, — отвечает ей 
грамотна. — Молись ищэ год». Уж на коленях приползла мать-та, уж в чем 
душа держится. Поглядела на неё грамотна и говорит: «Вот сейчас ты вымо-
лила сына» (НА ФИЦ Коми НЦ УрО РАН. Ф. 5. Оп. 2. Д. 568. Л. 30).

Текст свидетельствует прежде всего о вере, стремлении и надежде 
матери спасти своего сына и передается из поколения в поколение в нази-
дание живущим. Так транслируется убеждение о сохранении веры в силу 
молитвы.

Особую группу составляют заложные покойники, а именно само
убийцы. В усть-цилемской традиции такие мертвецы объединены под 
названием нечистые. В большом потребнике говорится: «Аще убиет 
сам себе человек, ни поют над ним, ниже поминают его»14. Однако цер-
ковь допускает поминовение таких усопших как безымянных на Все-
ленских поминальных службах, где перечисляются и виды неестествен-
ных смертей. Допускалось и близким «втай» (т. е. втайне) молиться за 
сродников, не называя их имен. Наставники рижской Гребенщиковской 
общины предложили частную молитву, принятую и в других местах: 
«Взыщи, Господи, погибшую душу отца (сына, брата, дочери) моего, 
аще возможно есть, помилуй. Неизследимы судьбы Твои. Не постави 
мне во грех молитвы моей, но да будет святая воля Твоя» (Как помочь 
душам… 2008: 42).

Наставник усть-цилемской старообрядческой церкви о. Алексий так 
рассуждает по поводу определения смерти:

Почитать жития святых — всякое в церкви было, и грешников со свещами 
хоронили и поминали. На местах не отпоют — родственники поедут в дру-
гое место и все равно отпоют. Другое дело умалишенные — больные люди, 
от старости ума лишаются и лишают себя жизни — тех отпеваем. Само
убиец и тот, кто поехал пьяным по реке и утонул. А вот в книгах напи-
сано: идет человек по тонкому льду и провалился, утонул — самоубиец, или 
в другом случае — первый прошел по такому льду, не провалился, а сле-
дом шел человек, провалился и утонул — это уже мученик. Определение 

14	 Рукописный большой потребник.
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смерти — очень тонкое дело, надо тщательно рассматривать обстоятельства 
смерти (ПМА 2011а).

Особым, как уже было отмечено, остается отношение к солдатам, 
погибшим в годы войны, не погребенным в родной земле. Бытует мне-
ние, что во время войны «райские ворота не закрываются: солдат — 
невольник. Богобоязненный солдат погибнет, а все равно в рай попадет» 
(НА ФИЦ Коми НЦ УрО РАН. Ф. 5. Оп. 2. Д. 568. Л. 41). В связи с этим 
погибших в Великой Отечественной войне как убиенных и не погре-
бенных впервые поминали Вселенским чином панихиды на сельском 
кладбище в 1991 г., когда были сняты все запреты на открытую молитву. 
И хотя тела погибших воинов в годы Великой Отечественной войны не 
доставляли на малую родину, по всем погибшим воинам совершен чин 
погребения.

В настоящее время около 50 солдат-устьцилёмов погибли в ходе бое-
вых действий СВО, и традиция поминовения погибшего за единоумер-
шего, т. е. в частном порядке, именем, сохраняется, поскольку по-преж-
нему актуальны представления о павших в боях воинах как невольниках. 
Если тело хоронят на родной земле, то совершается чин «Положение во 
гроб» и по таким погибшим служат службу «Погребение» и «Отпев». 
По прочим погибшим, смерть которых точно установлена, но тело не 
захоронено по правилу церковного погребения, отпевание не совершается, 
поскольку не исполнено «Положение во гроб». Таких погибших воинов 
поминают на панихиде поименно.

ПОМИНОВЕНИЕ МИЛО С ТЫНЕЙ

Милостыня в культуре усть-цилемских староверов являлась состав-
ной частью поминального обряда  — жертвуют ради спасения души 
усопшего и вне зависимости от того, как он умер. Считалось, что подая-
нием душу грешного человека можно вытянуть из ада.

В прошлом милостыня была тайной: ее незаметно оставляли на 
крыльце дома, в котором жили бедствующие, вдовы или сироты. О скры-
тости подаяния свидетельствует имеющее источником евангельский текст 
усть-цилемское присловье: «Одна рука дает, а другая и знать не знает». 
В Евангелии Матфей призывает не творить милостыню прилюдно, дабы 
получить благодать от Бога, а не похвалу от людей:

Егда убо твориши милостыню, не воструби пред собою, якоже лицемерии 
творят в сомнищах и в стогнах, яко да прославятся от человек. Аминь гла-
голю Вам, воспримут мзду свою. Тебе же творящему милостыню, да не 
увесть шуица твоя, что творит десница твоя, яко да будет милостыня твоя 
в тайне. И отец твой видяй в тайне, той воздаст тебе яве (Мф. 6: 3).
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Л. А. Тульцева, характеризуя обычай тайной милостыни, пишет, что это

…многофункциональное религиозно-нравственное явление: это была свое
образная форма помочи, имевшая религиозно-нравственную направлен-
ность; одновременно это была форма духовного подвига во имя спасения 
болящего человека или поминовения усопшего; сам же факт тайной мило-
стыни являлся составной частью православного обычая милостынного дея-
ния (Тульцева 2002: 116).

Устьцилёмы называют милостыню мúлостинка, Христáради, подáть 
Христáради. Существует выражение «Христаради не даром», означаю-
щее, что христианское подаяние — это не рядовое дарение, а духовная 
жертва:

Милостина должна быть серчева15. Что не годно, то не подают. Худó 
подашь — дэк грех-эть это большой (НА ФИЦ Коми НЦ УрО РАН. Ф. 5. 
Оп. 2. Д. 568. Л. 34).

Велено милостинку подать. Само лучшо подать надо, серчево. Это чтобы 
о человеке помолились, они ведь там, на небе, всё слышат и видят. Им при-
ятно, что мы о них помним (ПМА 2005б).

Уже упоминавшееся в цитате выше выражение «протянуть руку» 
используется в значении «подать милостыню» исключительно с целью 
поминовения усопших:

Родители помрут, надо руку протенуть — милостинку подать, усопших 
велено поминать, а то родители просят поминок (ПМА 2004).

Фразеологизм отражает понимание крестьянством значения поми-
новения — оказание помощи усопшим с целью отмаливания их прижиз-
ненных грехов. Еще одно устойчивое выражение — «подать три руки» — 
означает «раздать милостыню (по меньшей мере) троим нуждающимся».

Велено усопшего поминать. Не можешь панафиду собрать, то милостину 
подай. Надо три руки подать — трем человекам, и то уже будет польза 
и память (ПМА 2002б).

Нам мамка наговаривала: обязательно надо род поминать. На родительских 
неделях хошь три руки подайте — и большая помощь будет усопшим греш-
ным душам (ПМА 2002а).

15	 Букв. ‘дорогá сердцу’.
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Тайна подаяния сохраняется и в кругу семьи: не полагается разгла-
шать количество пожертвованного, «чтобы не пожалели». Также не рас-
сказывают об этом и в округе — чтобы не посчитали хвастовством: «Чем 
творить милостину и потом хвалиться, лучше ее не делать. Не числом 
дается милостина, но любовью и сердцем. Если дать не от сердца, а так, 
лишь бы дать, то такая милостина неугодна Богу» (ПМА 2002а).

Устьцимёмы говорят: «Самая доходная милостина сеннá, дровянá 
и шерстнá». И добавляют: «Так преш старики нас учили». Давать надо 
«сáмо нужно» (ПМА 2002а). Перечисленные виды подаяния — сено, 
дрова, овечья шерсть — позволяют считать, что милостыня являлась тай-
ной формой традиционной помощи (помочи). При этом некоторые инфор-
манты поясняли: вдовы всегда держали скот, а значит, нуждались в сене, 
которое им некому было помочь заготовить; немощным старухам нужны 
были прежде всего дрова, многодетным — шерсть, пригодная для вязания 
одежды. Деревни были небольшими, и сельчане знали нужды проживав-
ших в них людей. Жертвовали именно то, в чем люди нуждались. Тради-
ция тайной милостыни раскрывает глубочайший мир религиозно-нрав-
ственных представлений народа о душе и ее спасении. Одновременно 
это была и своеобразная форма помочи — выражение духовного подвига 
во имя спасения подающего. В настоящее время тайна подношения не 
соблюдается: люди приносят милостыню открыто и исключительно для 
поминовения своих предков.

О размере милостыни говорят: «Большая милостина не спасет, 
а малая муку не сведет/не стянет»; «За милостину считается то, что 
птичка в когтях унесет». При этом поясняют, что милостыня должна быть 
регулярной.

В родительские дни больше толку будет, если по одному колобку да пяте-
рым-шестерым подать, чем одному сразу много вывалить ле большу сумму 
денег. Это уж как откуп будет, ле лишь бы отделаться, а не поминка. Тут эть 
пока идешь молитву творишь и тропарем поминашь, да кажному велено 
поклониться (НА ФИЦ Коми НЦ УрО РАН. Ф. 5. Оп. 2. Д. 568. Л. 34).

Считается достойным, если родственники идут в дом с милостыней 
или «с миром» к тому, с кем покойный при жизни был не в ладах, но перед 
смертью «простился». Раздают милостыню людям, знающим староцер-
ковную грамоту, больным и нищим, при этом, заботясь о последних, жерт-
вующий спасает и свою душу, и души умерших родственников. Бытует 
мнение, что «бедный человек дан богатому на спасение».

В качестве подаяния могут выступать выпечка, ягоды, рыба — сло-
вом, все, что приготовлено или собрано/добыто своим трудом. Передают 
такое пожертвование со словами: «Прими, брат (сестра), милостинку Хри-
стáради. Раба своего (имярек) помяни и прости во всех тяжких грехах, 
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родителей — не всех поименно, всех заедино прости, меня-то, Христа ради, 
прости». Посуду, в которой передается приношение, принято возвращать 
немытой — в этом видят залог благополучия: «Принесешь в ней (посуде. — 
Т. Д.) рыбу — дэк щэбы рыба лучше попадала; молоко — корова больше 
доила» (НА ФИЦ Коми НЦ УрО РАН. Ф. 5. Оп. 2. Д. 568. Л. 39).

Ныне широко практикуется поминание за деньги, которые также 
считают милостинкой. До денежных реформ 1990-х гг. подавали исклю-
чительно монеты достоинством 50 коп. или один рубль; сейчас подают 
купюры, а не монеты, при этом их плотно сворачивают, пряча от окру
жающих. После панихиды подаяние составляет 150–200 руб., в дни кален-
дарных поминовений — 50–100 руб.

В семье с традиционным укладом милостыню разносили старики 
и дети: первые проводили индивидуальные поминки в своих домах и тво-
рили милостыню, навещая немощных и больных людей; дети также 
разносили подаяние в дни календарных поминовений прочим сельча-
нам — это была их обязанность. Дети выполняли такие поручения с удо-
вольствием — «посланца» всегда угощали выпечкой или сладостями, 
а при встрече радостно и душевно приветствовали, при этом, обращаясь 
по имени к девочке, добавляли «душа», а к мальчику — «белеюшко»16: 
Надюшка-душа, Сашенька-белеюшко. Сейчас, когда верующих стано-
вится все меньше, старики поучают своих близких, наказывая милостыню 
раздавать детям:

Моя бабушка всегда говорила: «Дети — ангелы на земле. Верующих людей 
не будет, надо детям милостыню давать, а там Бог сам разберет» (ПМА 
2004).

Наша мама всегда нам говорила, что настанут времена, когда верущих 
людей не станет. Нас-то еще помянут, а вы-то уже каменеем лежать будете, 
и помянуть будет некому, люди будут неграмотны. Тогда надо детям давать: 
конфетки или печенье, Бог сам все поймет, просто надо разносить по детям 
(ПМА 2010).

В усть-цилемском фольклоре также отразились представления 
о добродетели и скупости:

Жили муж с женой и милостину не подавали. За всю-ту жись мужик подал 
один раз коноплю вычесану, а жёнка егова — тоненьку ниточку. Оба умерли, 
и сыну-ту Господь явился и говорит: «Не гледи в окошко». Сын не послу-
шал, посмотрел и видит: больша огненна яма и там родители еговы. Господь 
потенул отца за конопля и вытенул из ада, а матерь потенул, и ниточка 

16	 От «белый» (в значении ‘чистый’).
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оборвалась — мать ишшэ дальше улетела в яму и поныне там (Фольклор 
Усть-Цильмы 2004: 44).

Такие рассказы передаются изустно как поучения, в назидание моло-
дым или жадным людям. В годы советского строительства, когда религия 
и связанные с ней практики были под запретом, милостыня сохранялась 
и была невидимой нитью, соединявшей верующих людей с небесным 
миром, подававшей надежду на спасение.

Этнографические материалы и исследования по русской культуре 
свидетельствуют, что за творением милостыни верующие люди пони-
мают важность этого благого деяния, направленного как на спасение души 
усопших, так и во благо живым. Неслучайно эта форма поминовения счи-
тается самой спасительной (после молитвы) как для души усопшего, так 
и для последующей, загробной, жизни души того, кто подносит мило-
стыню. Подавая тайную милостыню для бедных, близкие могли поминать 
даже умерших без крещения, так же как и молиться за самоубийц, не упо-
миная их имен, а вместо этого произнося «иже с ними» и мысленно добав-
ляя имя. Церковными правилами запрещено совершать литургическое 
поминовение о них, но разрешается творить добрые дела в память о них.

КАЖДЕНИЕ МОГИЛ

В усть-цилемских деревнях принята и остается востребованной 
практика кадить могилы, это является обязательной частью обрядовой 
и бытовой жизни. Во все времена староверия в этом северном регионе 
каждение совершалось наставниками и, с некоторыми ограничениями, 
мирянами, благословленными на совершение данного ритуала. Осо-
бое значение каждение имеет в календарной поминальной обрядности 
в весенне-осенний период.

По этому поводу существуют изустно передаваемые предписания, 
в том числе устанавливающие календарное время для посещения клад-
бищ. Так, в поминальные дни зимнего периода не принято приходить на 
кладбище (за исключением похорон и связанных с этим ритуальных дей-
ствий). Зимой «родители спят» и их нельзя тревожить, а над заснеженной 
могилой каждение считается бессмысленным (пустым): «Снег времен-
ный и каждение ненастоящее. Кадим только землю-матушку. И зимой 
на могилы не ходим, не положено» (ПМА 2011б); «Зимой на кладбище 
не ходим, родители спят, не тревожим. Могилы под снегом, и поэтому 
не кадим. Над снегом не положено» (ПМА 2005б). Распространено пред-
ставление о том, что только талая земля принимает каждение, в других 
случаях оно поверхностное и не доходит до усопших.

Посещения кладбищ возобновляются весной после таяния сне
га, в прошлом они строго регулировались церковными и народными 
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правилами: на погост разрешается приходить во все дни недели, кроме 
воскресения и двунадесятых праздников; навещать следует с рассвета до 
полудня; женщины должны быть в платках и женской одежде. Запреща-
ется приходить на кладбище в нетрезвом виде, приносить еду и устраи
вать трапезу, кричать, ругаться. В настоящее время наблюдаются зна-
чительные послабления: некоторые женщины приходят в брюках и без 
платков, приносят с собой еду, которой поминают усопших. Все это при-
знается нарушением, однако ситуация все больше усугубляется, т. к. моло-
дежь не считает важным соблюдение вышеперечисленных норм.

По сложившейся традиции в первый весенний приход на кладбище 
принято «здороваться с родителями»: «Весной придем на могилы, заходим, 
сразу здороваемсе, говорим: “Здоровате родны родители”. Опеть пришли 
к вам. Сё так говорим. Подойдём к своим — погладим столбик ле крест, 
тропать проговорим, поклонимсе, покадим» (ПМА 2003). Весной чистят 
могилы от прошлогодней травы и листвы, обновляют краску на памят-
никах, кладбище очищают от упавших деревьев и веток. В прошлом все 
ненужное выносили за территорию кладбища, где опавшие листья, старая 
трава и т. п. перегнивали. Сейчас, помимо органического мусора, убирают 
искусственные венки и цветы, так что весь мусор вывозят на свалку.

Каждение могил — это обязанность наставников, которых в прошлом 
для этого приглашали представители семей, совершавших поминовение. 
Однако по сложившейся в советский период традиции в поминальные дни 
каждение могил стали совершать и одинокие женщины, благодаря этому 
традиция каждения сохраняется по сей день: «В советские годы ведь веру 
запрещали и матери наговаривали нам, чтобы все равно ходили и кадили 
могилы. Даже семейны женщины кадили, выполняли наказы матерей. Так 
и сейчас ходим, хоть Алексей Григорьевич (усть-цилемский наставник. — 
Т. Д.) и запрещает. Ничего худого в этом не видим, кадим» (ПМА 2010). 
Не во всех старообрядческих регионах существует подобная традиция, 
в частности, у староверов Пермского Прикамья в поминальные дни кадить 
могилы может лишь священник (что не всегда осуществимо): «Поскольку 
возможность самостоятельного каждения традицией язьвинских пермяков 
не предусмотрена, родственникам не удается компенсировать его отсут-
ствие» (Королева и др. 2023: 170). Такая проблема существует во многих 
старообрядческих общинах.

Важнейшим днем, в который в усть-цилемских селах совершается 
каждение могил, является День Святого Духа, или Духов день, называе-
мый «день земли/земля-именинница». В этот день совершается обход 
кладбищ (как правило, всех погостов поблизости расположенных дере-
вень), где упокоены родственники. На могилах кадят и читают тропарь, 
исполняют плачи. Считается, что в этот день каждение разносится по всей 
земле: «Ране старики сказывали: в Духов день покадишь могилы и можешь 
весь год не ходить. Дух свят — все дела спят, только могилы кадят» (ПМА 
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2005б); «В Духов день уж надо обязательно могилы покадить. Говорят, 
кадишь — дек за много верст дым летит, и други могилы святит» (ПМА 
2002б). В настоящее время сохраняется убеждение, что во время посещения 
кладбищ обязательно должно совершаться каждение, в ином случае приход 
туда считается бессмысленным: «Мама говорила: в Духов день покадишь 
могилы — и на семь километров дым разносит. Если в этот день приходишь 
на могилы, то можно целый год не ходить. Говорят: “На могилу сходи да 
не покади — дэк как не бывал”. Еще говорят: “Уж надо поплакать голо-
сом, мёртвы лучше услышат нас, живых”» (ПМА 2006). Следовательно, 
ритуальный плач и каждение — важнейшие обрядовые действия, посред-
ством которых происходит коммуникация с умершими. Исполнение плачей 
С. М. Толстая назвала «сеансом связи» между мирами, а голоса в таком слу-
чае — «средства связи» (Толстая 1995: 60). Традиция посещать кладбища 
в Духов день распространена и в Пермском Прикамье. А. В. Черных пишет: 
«Приуроченность поминок к Духову дню, видимо, обусловлена представ-
лениями об именинах земли: “В Духов день земля — именинница, она 
открывается, и покойники слышат, что их поминаютˮ» (Черных 2009: 493).

Народно-православной традицией предусмотрено так называемое 
каждение предков немощными людьми, неспособными дойти до клад-
бищ: они выходят с кадилом на улицу и кадят землю, обращаясь в сто-
рону востока. В этом случае приговаривали: «Святые небеса, разносите 
дым на мертвые телеса». Подобная традиция практикуется и у староверов 
Прикамья (Черных 2009: 493).

В селениях, приближенных к районному центру — Усть-Цильме, 
где расположено поклонное место в честь местночтимого святого Иоанна 
Тобышского, мученика за веру, — обязательным поминальным днем явля-
ется и 7 июля (по новому стилю), приуроченное к празднику Рожества 
(Рождества) Иоанна Предтечи Господня. По традиции на главном клад-
бище села, которое называют «У Ивана», «Иваново кладбище», служат 
панихиду первопогребенному Иоанну, а затем жители села кадят могилы 
прочих усопших. Соединение почитания Иоанна Предтечи, образ кото-
рого был чрезвычайно важен для идеи мученичества (святой возглавлял 
сформированный на Руси пантеон мучеников), и местночтимого святого 
Ивана Тобышского (последнего страдальца за «правую веру»), вероятно, 
имело решающее значение для поддержания и трансляции староцерков-
ных традиций. Коллективные поминовения по Ивану Тобышскому уже 
к концу XIX в. оформились в локальную поминальную традицию с обхо-
дом всех кладбищ села. Таким образом, в культуре староверов-беспо-
повцев Усть-Цильмы Иванов день является поминальным, он приобрел 
статус «заветного» праздника.

Как показали полевые материалы, в поминальном обряде усть-
цилемских староверов важнейшее значение придается исполнению цер-
ковного правила, направленного как на отделение мертвого от живых, так 
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и на установление и поддержание контакта с миром предков. Поминаль-
ный обряд был насыщен ритуальными действиями, целями которых явля-
лись упокоение души усопшего и спасение молящихся. Молитвой очищали 
души умерших, отмаливали грехи рода. Неслучайно для перехода усопшего 
в категорию запоминанных родителей (предков), т. е. отмоленных, в усть-
цилемской культурной традиции требовалось 30 лет — период, за который 
происходит обновление поколений. Память об усопших, вера в загробную 
жизнь и сегодня заставляют молодых устьцилёмов обращаться к вековым 
святоотеческим традициям, тем самым поддерживая и сохраняя их.
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