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Религиозность староверов-беспоповцев (поморцев) 
Усть-Цильмы в XX веке1

А Н Н О Т А Ц И Я. В статье рассматривается развитие религиозной жизни русских ста-
роверов-беспоповцев (поморцев) Усть-Цилемского района Республики Коми на протяже-
нии XX в. Установлено, что слабая миссионерская деятельность официального право-
славия способствовала сохранению в этом северном регионе староверия (причем даже 
в том случае, когда староверы вынуждены были принимать таинство венчания с целью 
получения юридических прав на наследство). Зачисление обратно в старообрядчество 
лиц, временно присоединившихся к официальной церкви, стало возможным лишь после 
указа «Об укреплении начал веротерпимости» 1905 г. и зависело от решения архангель-
ского губернатора, которое максимально затягивалось. Сохранению староверия и пре-
емственности способствовали также удаленность от преимущественно православного 
населения, губернского, епархиального руководства и самоизоляция нижнепечорских 
староверов. Трудности советского периода были связаны с атеистической пропагандой 
и коллективизацией, изгнанием наставников, запретом на проведение церковных служб. 
Автору также удалось установить особенности так называемого твердого задания — 
налога, которым облагали крестьян. Специфика его применения в Усть-Цильме состояла 
в том, что всякий раз по мере выполнения твердого задания местная власть повышала 
налог — до тех пор, пока крестьяне были в состоянии его оплатить. В статье также при-
водятся не публиковавшиеся ранее результаты проведенного в 1969 г. Ю. В. Гагариным 
социологического исследования по теме «Религиозность усть-цилемского населения» 
из Научного архива Коми научного центра Уральского отделения РАН. Статья расши-
ряет представления о вкладе печорских крестьян-старообрядцев в утверждение старо-
обрядческой культуры на нижней Печоре.
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The Religiosity of the Priestless Old Believers (Pomeranians) 
of Ust-Tsilma in the 20th century

A B S T R A C T. This article examines the development of religious life among the Russian Old 
Believers of the “priestless” (Bespopovtsy) persuasion, specifically the Pomeranians, residing 
in the Ust-Tsilma region of the Komi Republic during the 20th century. It has been established 
that the limited missionary efforts of the official Orthodox Church contributed to the preserva-
tion and continuation of Old Belief in this northern region, even in cases where Old Believers 
were compelled to partake in the sacrament of marriage within the official church to secure 
inheritance rights. The process of readmission into the Old Believer community for those who 
had temporarily joined the official Orthodox Church became possible only after the enactment 
of the 1905 Decree “On Strengthening the Principles of Religious Tolerance”. However, such 
transitions required approval from the governor of Arkhangelsk, who often delayed decisions 
for as long as possible. The remoteness from the predominantly Orthodox population, provin-
cial and diocesan leadership, and the self-isolation of the Lower Pechora Old Believers also 
contributed to the preservation of Old Belief and continuity. During the Soviet period, main-
taining the Old Believer faith was particularly challenging due to widespread atheistic propa-
ganda, the expulsion of religious mentors, and the prohibition of church services, which were 
consequently conducted in secret. The author identifies the distinctive features of the so-called 
“hard task”, a tax imposed on peasants. A unique aspect of its implementation in Ust-Tsilma 
was that local authorities continuously increased the tax whenever the fixed amount was met, 
as long as the peasants remained capable of paying it. This article introduces scholars speciali
zing in Old Believer studies to the confessional aspects of Pechora Old Believer life, thereby 
expanding the understanding of the role played by Pechora peasant Old Believers in shaping 
Old Believer culture in the Nizhnyaya Pechora region.
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ВВЕДЕНИЕ

История развития российского староверия — трудный путь сохране-
ния конфессии, с первых лет раскола наполненный притеснениями и свя-
занный с изгнаниями. Непростым для староверов оказался и XX в., на про-
тяжении которого отношение власти к староверию менялось неоднократно, 
но в основном было продиктовано попытками искоренения религиозной 
культуры. После Манифеста 1905 г. «остальцам древлего благочестия» 
была дарована известная религиозная свобода. Период с 1905 по 1917 г. был 
назван Ф. Е. Мельниковым «золотым веком старообрядчества»: в это время 
были созданы благоприятные условия для продуктивной общественно-
религиозной деятельности староверов (Мельников 1999: 521).

После революции 1917 г. старообрядцам пришлось пережить новые 
испытания, связанные с репрессивной политикой Советского государства. 
Проблема взаимодействия представителей древлеправославия и совет-
ских властей стала предметом изучения сравнительно недавно. Внима-
ние исследователей направлено на выявление особенностей отношений 
советской власти и представителей староверия в разные годы советского 
строительства — от конструктивного сотрудничества до грубого вмеша-
тельства во внутреннюю жизнь общин с целью их уничтожения (Костров 
2010а; Куприянова 2012; Шигапов 2016). В работах уделено внимание 
вопросу эволюции регионального старообрядчества под воздействием 
атеистической пропаганды и борьбы с религией, ставших причинами раз-
рыва межпоколенных связей и способствовавших формированию фено-
мена «советский старообрядец» (Костров 2010б).

Развитие староверия в постсоветский период стало объектом внима-
ния ученых, раскрывающих традиционный уклад жизни староверов и дея-
тельность общин на современном этапе; опыт выживания, адаптацию, 
сохранение культуры. Результаты исследований публикуются в сборниках 
материалов конференции «Старообрядчество: история, культура, совре-
менность». Исследователи также уделяют внимание анализу процесса 
возвращения старообрядчества в общественно-политический дискурс 
современных государственно-конфессиональных отношений (Шиман-
ская 2019; Верняев 2017).

В настоящей статье на основе неопубликованных архивных и поле-
вых материалов рассматривается развитие религиозной жизни усть-
цилемских староверов в XX в.

УС ТЬ-ЦИЛЕМСКОЕ С ТА Р ОВЕРИЕ В ПЕРИОД  
РЕ ЛИГИО ЗНОЙ СВ ОБ ОДЫ (1905 — НАЧА ЛО 1920-Х ГГ. )

На протяжении своей истории российскому староверию пришлось 
испытать жестокие притеснения и гонения, но благодаря мощной духовной 
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созидательной силе «остальцы древлего благочестия» сумели выстоять 
и даже использовать представившиеся возможности для возрождения 
своих центров и традиций. Новый период в истории древлеправославия 
начался после подписания Манифеста 1905 г., декларировавшего рели-
гиозную свободу. Как и другие старообрядцы, получив возможность 
открыто проводить богослужения, переходить из официального право-
славия в староверие, регистрировать акты гражданского состояния, усть-
цилемские староверы столкнулись с губернской волокитой, препятство-
вавшей разрешению многих вопросов.

До 1905 г. священники усть-цилемского православного прихода 
довольно вяло вели работу по привлечению староверов к официальной 
церкви. Однако со второй половины XIX в. в волостном центре некоторые 
крестьяне, вопреки своим убеждениям, были вынуждены совершать церков-
ное таинство венчания, чтобы получить юридические права на наследство. 
Формальный переход в православие или единоверие из соображений безо-
пастности практиковался во многих старообрядческих регионах (Данилко 
2001: 186). Н. Е. Ончуков пишет об устьцилёмах: «Таинство брака, так же 
как и все прочие таинства, устьцилёмы отрицают, и они жили бы не вен
чаясь, но нужды ради идут скверниться в никонианскую церковь к щепот-
нику и табашнику попу» (Ончуков 1901: 1). Сознавая безрезультатность 
призывов староверов к переходу в официальное православие, священники 
считали достаточным принятие таинства венчания, чтобы причислить ста-
роверов к своей церкви. Фактически же верующие по-прежнему оставались 
в староверии. О несерьезном отношении устьцилёмов к церковному право-
славию пишет один из священников усть-цилемского прихода:

Приходит время молодому раскольнику жениться; зная, что без присоединения 
к православию его в православной церкви не повенчают, он соглашается при-
нять пред таинством брака православие. Новоприсоединенные записываются, 
таким образом, в приходские книги уже как православные. Но этим и конча-
ется общение новоприсоединившихся к православной церкви; после брака они 
снова становятся такими же раскольниками, какими были ранее. За временное 
же свое пребывание в православии они исполняют разные епитимии и вре-
менные отлучения от трапезы своих домашних (Михайлов 1898: 196–197).

Известно, что зачисление обратно в старообрядчество лиц, временно 
присоединившихся к официальной церкви, зависело от решения архан-
гельского губернатора и максимально оттягивалось. Массовый отход от 
православия в староверие вызывал обеспокоенность епархиальных вла-
стей. Как пишет Ю. В. Гагарин:

…вопрос о положении дел на Печоре в 1912 г. обсуждался в Синоде, кото-
рый одобрил план мероприятий, предложенных вологодским архиереем 
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Александром. Планом предусматривалось направить в печорские приходы 
«лучшие силы духовенства», выделить специального миссионера, <…> 
обеспечить духовенство соответствующей литературой (Гагарин 1978: 224).

Однако эта мера не принесла результатов. Число желающих вернуться 
в староверие неуклонно росло. В этот период в Усть-Цильме наряду со 
старообрядческими духовными лидерами против официального правосла-
вия выступали и политические ссыльные. Во время диспутов они обсуж-
дали вопросы, касающиеся эксплуататорской сущности православной 
церкви, осуждали духовенство за участие в преследовании революцио
неров, попрание христианского учения о любви к ближнему, требовали 
свободы совести не на словах, а на деле (Гагарин 1978: 225).

У старообрядцев возникали трудности и с требоисправлением, кото-
рое по-прежнему оставалось запретным в течение некоторого времени 
после Манифеста 1905 г. Согласовывать с губернским начальством необ-
ходимо было и строительство часовен. Лишь после многочисленных обра-
щений с собранными у крестьян подписями (свыше 700) в 1906 г. была 
удовлетворена просьба о строительстве часовни в с. Усть-Цильма (ГААО. 
Ф. 4. Оп. 16. Т. 3. Д. 756. Л. 2). Проблема негативного отношения к ста-
роверам, игнорирование и запрет на их конфессиональную деятельность 
после принятого в 1905 г. указа сохранялись и во многих местностях, где 
проживали коми (Власова 2010: 50).

Для верующих людей большое значение имеют коллективные служе-
ния, способствующие осознанию своего единства. До 1905 г. молитвеная 
жизнь устьцилёмов проходила в частных домах, поэтому их стремление 
к возведению культовых строений вполне объяснимо. В итоге к 1917 г. 
в Усть-Цилемской волости действовали семь частных часовен (в селах 
Усть-Цильме, Замежном, Нерице; деревнях Скитской, Черногорской, 
Боровской, Уеге). Службы календарного круга проходили в моленных, 
организованных в домах крестьян. Такая практика обустройства молит-
венных помещений была распространена повсеместно, в том числе в горо-
дах (Юхименко 2008: 66–67). По данным экспедиционных исследований, 
количество моленных в усть-цилемских селениях не зависело от уровня 
достатка хозяев, а связывалось прежде всего с духовной потребностью 
сельского населения. В окраинных малодворных деревнях, расположен-
ных неподалеку друг от друга, моленную открывали в той деревне, где 
имелись грамотные уставщики, которые устанавливали связь с зажиточ-
ными крестьянами волости и заручались их поддержкой (снабжение кни-
гами, иконами, богослужебной утварью).

В частных моленных до середины 1920-х гг. открыто служили собор-
ные праздничные и воскресные службы, позднее — тайно. До Октябрьской 
революции только в волостном центре — с. Усть-Цильме — действовали 
три моленных, принадлежавших местным духовным лидерам (грамотеям). 
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В центре Усть-Цильмы обращались к наставнику Ивану Яковлевичу 
Попову, в нижнем конце в этой роли выступал Никанор Ермолаевич 
Торопов, в верхнем — Григорий Иванович Чупров. Между тем людей, 
владевших староцерковной грамотой и благословленных на совершение 
треб, было значительно больше. Потребность в грамотных уставщиках 
связывалась с увеличением численности населения: по переписи 1895 г. 
в Усть-Цильме проживали 2 088 чел. в 316 дворах (ГААО. Ф. 6. Оп. 18. 
Д. 171. Л. 2).

С ТА Р ОВЕРИЕ В С ОВЕТСКИЙ ПЕРИОД

С установлением советской власти религиозная жизнь староверов 
стала быстро меняться. Октябрьская революция и Гражданская война 
предопределили разделение населения Усть-Цилемской волости на два 
лагеря: зажиточных крестьян, открыто защищавших прежний уклад, 
и бедноту, поддержавшую революционные идеи и деятельность совет-
ских реформаторов. Несмотря на то что в первые годы советского строи
тельства власть предоставляла староверам относительную свободу (Вла-
сова 2016; Кузинер 2018; Шигапов 2016), в Усть-Цилемской волости 
принимались активные меры по искоренению староверия, поскольку 
наставники настойчиво призывали население всемерно способство-
вать сохранению прежнего строя и отрицали вводимые советской вла-
стью социальные и культурные преобразования: детям запрещали ходить 
в школу, школьникам — вступать в пионеры и комсомол, молодежи — 
посещать избы-читальни и клубы. Известно, что в 1922 г. местное населе-
ние Усть-Цильмы отказалось снабжать дровами школу; в течение длитель-
ного периода школа также «оставалась без сторожа» (Чупрова 1922: 3). 

В Усть-Цилемском районе главное внимание в борьбе с религией 
было уделено Пижемскому религиозному центру, где с 1711 по 1857 г. 
действовал Великопоженский скит. Наставники его окормляли старове-
ров не только Усть-Цилемской волости, но и за ее пределами. Партийные 
функционеры вели целенаправленную работу по искоренению старове-
рия, установив строгий контроль за стариками — проповедниками старо-
верия, и их внуками, которых всячески стремились разобщить; у школь-
ников при входе в школу проверяли наличие нательных крестов, учителя 
проводили пропагандистские беседы о вреде религии и т. п. В деревнях 
были открыты сельские клубы, избы-читальни, куда старательно привле-
кали молодежь. Из семейных библиотек (книжниц) изымали староцер-
ковные книги, с божниц снимали деревянные (древенные) иконы, кото-
рые прилюдно сжигали; старцы и старицы подлежали осмеянию. Многие 
староверы делали схроны, где прятали книги и иконы. Вследствие прово-
димой антирелигиозной кампании стали рушиться семейные связи, рас-
падаться патриархальные семьи. Согласно данным районного ЗАГСа, 
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в 1935 г. произошло первое расторжение брака; в дальнейшем Пижем-
ский сельский совет был вторым по количеству регистрируемых разводов 
после районного центра — Усть-Цильмы, несмотря на то что численность 
жителей на Пижме была значительно меньше.

В конце 1920-х гг. староверам пришлось столкнуться с политикой, 
направленной на уничтожение крепких зажиточных семей, старообряд-
ческих общин. В этот же период начались аресты духовных лидеров 
(Куприянова 2012: 201). В кулаки записывали крестьян — крепких хозяй-
ственников, занимавшихся торговлей, имевших скот, большие луговые 
и пахотные площади, технику (сепараторы, швейные машинки, конные 
косилки и грабли). Традиционно такие крестьянские семьи были убежден-
ными староверами, в их домах проводились религиозные службы, многие 
содержали в своих домах молельни. В кулаки «утверждали» решением 
райисполкома на основании свидетельских показаний крестьян, работав-
ших в так называемых кулацких семьях наемными рабочими, а также тех, 
кто брал у них в аренду сельскохозяйственный инвентарь, за плату сепа-
рировал молоко, пользовался услугами портних. Кулаков облагали непо-
сильными налогами, наиболее тяжким из которых было так называемое 
твердое задание.

В усть-цилемских селениях политика применения твердого зада-
ния была направлена на уничтожение не только кулачества, но и ста-
роверия в целом. Если в других российских областях твердое задание 
определялось конкретными правилами налогового обложения, то в Усть-
Цилемском районе по мере его погашения местная власть повышала 
объем налога до тех пор, пока крестьяне были в состоянии его платить. 
По архивным данным, кулакам налог поднимали на 50 %, а зажиточ-
ным крестьянам — на 25 %. Согласно Конституции РСФСР 1918 г. (раз-
дел IV, глава 13, статья 65, устанавливающая, что избирательных прав 
и права быть избранными в органы власти лишаются лица, прибегаю-
щие к наемному труду, живущие на нетрудовой доход, торговцы, служи-
тели религиозных культов), многих староверов лишали избирательных 
прав и личных домов. Они получали статус «лишенцев». За 1928–1929 гг. 
только по Усть-Цилемскому сельсовету 79 граждан были лишены изби-
рательных прав и подлежали высылке из района (Архивный отдел. Д. 4. 
Л. 2). Односельчанам строго запрещалось оказывать содействие «лишен-
цам», в противном случае их также могли наказать: таких крестьян пре-
давали суду, высылали из района, а убежденных староверов, продолжав-
ших религиозную деятельность, расстреливали. В редких случаях таким 
людям разрешали переселиться в другие места, предоставив для сборов 
срок в 24 часа. В Усть-Цилемском районе вследствие коллективизации 
и репрессивной политики в отношении староверов и зажиточного кре-
стьянства крестьяне были вынуждены уходить с обжитых мест и селиться 
в иных краях. Крестьяне разбирали свои дома, строили из них плоты 
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и вместе со скотом сплавлялись вниз по течению Печоры. На третьем 
районном съезде Советов (2–5 декабря 1934 г.), проходившем в с. Усть-
Цильма, в частности, говорилось, что в конце 1931 — начале 1932 г. из 
района (особенно из Росьвинского, Бугаевского, Ёрмицкого сельсоветов) 
во внеплановом порядке переселилось в Ненецкий округ довольно много 
хозяйств (Архивный отдел. Д. 4. Л. 3 об. — 6). Так, на месте современ-
ного г. Нарьян-Мара устьцилёмами были образованы старообрядческие 
поселки Сахалин, Качгорт, Городецкий. Переселенцы привнесли в низо-
вья Печоры церковную и обрядовую культуру, которая во многом сохраня-
ется вторым и третьим поколениями, признающими себя устьцилёмами.

В 1950-е гг. в связи с угрожающей староверию ситуацией в усть-
цилемских селах и деревнях заговорили о падении веры на Пижме — 
в духовном центре усть-цилемского староверия. При этом в частных 
домах старики продолжали совершать службы и требы, но тайно от пред-
ставителей власти. Здесь, как и во многих староверческих центрах, неко-
торые хранители староцерковной традиции даже собственных детей не 
учили чтению по-церковнославянски. Если такого рода факты (обучение 
детей традиции, навыкам чтения по-церковнославянски) становились 
известны, приверженцев старой веры наказывали: увольняли с работы, 
публично осуждали. От мужчин брали подписи об отречении от веры — 
в противном случае они работали в колхозе бесплатно, их лишали зара-
ботанных трудодней. В этих непростых условиях, пишет И. В. Поздеева, 
«при сохранении общины и книги, личность в традиционном смысле была 
насильственно лишена традиционного книжного образования» (2001: 16).

В 1969 г. сыктывкарский историк Ю. В. Гагарин провел в Усть-
Цилемском районе социологическое исследование по выявлению уровня 
религиозности населения. Результаты этой работы остались неопубли-
кованными. К анкетированию был привлечен 1 421 чел. (573 мужчины 
и 848 женщин) в возрасте старше 16 лет — это 10 % от общей числен-
ности населения восьми населенных пунктов района. Результаты анке-
тирования следующие: как атеистов себя определили 83 чел. (5,8 %), 
неверующих — 722 чел. (50,8 %), колеблющихся — 162 чел. (11,4 %), 
староверов — 448 чел. (31 %), придерживающихся официального право-
славия — 6 чел. (0,5 %). Из 448 (72 мужчины и 376 женщин) убежденных 
староверов 250 чел. (72 мужчины, 178 женщин), то есть 56,1 %, признали 
себя верующими по традиции, безразлично относящимися к неверию 
других; 26 чел. (4 мужчины и 22 женщины), то есть 5,9 %, отнесли себя 
к числу активно верующих по традиции; 130 чел. (14 мужчин и 116 жен-
щин), то есть 29,2 %, считали себя верующими по убеждению, безраз-
лично относящимися к неверию других; 39 чел. (4 мужчины и 35 жен-
щин), то есть 8,8 %, назвали себя активно верующими по убеждению. 
Возрастной состав верующих был следующий: до 40 лет — единицы; от 
51 до 60 лет — 20,4 %; старше 60 лет — 52,9 % (НА КНЦ УрО РАН. Ф. 1. 
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Оп. 13. Д. 188. Л. 32). Таким образом, число верующих составило 3,2 % 
от общего количества опрошенных.

По характеристике Ю. В. Гагарина, традиционно верующими счи-
тались люди, соблюдавшие посты, но слабо разбиравшиеся в основах 
веры, нерегулярно молящиеся в частных домах. К числу активно верую
щих относились те, в жизни которых религия играла первостепенную 
роль: регулярная молитва, соблюдение постов, религиозных праздников, 
совершение треб по усопшим и живым. Верующие по убеждению, наряду 
с вышеперечисленными, разбирались в основах вероучения, являлись 
наставниками — грамоными/грамотеями. Представителей этой группы 
с детства воспитывали в глубокой вере в Бога, обучали церковнославян-
ской грамоте, но лишь единицы учились в общеобразовательной школе 
(см. табл. 1).

Таблица 1
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Верующие 455 252 107 71 25

Согласно опросу, поведение неверующих характеризуется актив-
ным или пассивным неприятием веры в Бога. Из 804 чел. неверующих 
убежденных атеистов оказалось 97 чел. (12,1 %); убежденных неверую-
щих — 231 чел. (28,7 %); активных неверующих, строящих свои убежде-
ния на эмоциональном и бездоказательном отрицании религии, — 38 чел. 
(4,7 %); безрелигиозных — 438 чел. (45,5 %). Уместно предположить, что 
в число безрелигиозных вошли и люди, не отрицавшие веры в Бога, но 
вынужденные скрывать свои истинные религиозные чувства.

В конце 1960-х гг. в Усть-Цилемском районе действовали 26 клуб-
ных учреждений, 15 сельских и районных библиотек. Ю. В. Гагарин 
отмечал:

Процесс преодоления старообрядчества и пережитков суеверий протекал бы 
быстрее и успешнее при наличии хорошо продуманной и налаженной атеис
тической пропаганды. Между тем в Усть-Цилемском районе пропаганда 



129Дронова Т. И.	 Религиозность староверов-беспоповцев (поморцев) Усть-Цильмы...

атеизма ведется крайне слабо. Отсутствует должная организация научно-
атеистического воспитания трудящихся. При райкоме КПСС в 1969 г. не 
только не имелось научно-методического совета по пропаганде атеизма, но 
и не был выделен ответственный за данный участок работы. Недооценка 
атеистического воспитания наблюдалась и со стороны первичных партий-
ных организаций (НА КНЦ УрО РАН. Ф. 1. Оп. 13. Д. 188. Л. 102).

Полстолетия советская власть боролась со староверием в этом север-
ном крае, но искоренить веру в людях так и не удалось. Не имея молит-
венных зданий, усть-цилемские крестьяне тайно молились в домах, 
собираясь вместе только на Рождество, Благовещение,  Пасху, Николин 
и Иванов дни. Даже в этот период всегда происходили крещения, испо-
ведания, отпевания и поминовения усопших. Староверы вспоминают, 
что молиться приходилось рано утром, зимой — до рассвета, при плотно 
закрытых окнах; для общей молитвы приходили в назначенное место по 
одному, собирались в течение нескольких часов, чтобы не привлечь вни-
мания партработников: «…ходили доносчики даже под окнами, слушали, 
не поют ли панафиды» (НА КНЦ УрО РАН. Ф. 5. Оп. 2. Д. 568. Л. 11). 
В поминальные дни запрещалось посещать кладбища и тем более кадить 
могилы, оплакивать усопших. Около кладбищ выставляли наряды мили-
ции, а в 1970-е гг. традиционные плачи заглушали духовым оркестром. 
Некоторые пижемские староверки в знак презрения к советскому строю 
приклеивали портрет В. И. Ленина к донцу прялки (то есть к той части, 
на которую садились).

В постсоветский период отношение к староверию и его представите-
лям со стороны государства и общества (в том числе и науки) кардинально 
изменилось. Позиция Русской православной церкви стала меняться значи-
тельно раньше — в 1971 г., когда Поместный собор Русской православной 
церкви впервые за трехсотлетнюю историю древлеправославия отменил 
клятвы (анафематствования) на старые обряды и на тех, кто их придержи-
вается, а «сами старые русские церковные обряды были признаны спаси-
тельными и равночестными» (Кутузов 2003: 564). На официальном цер-
ковном уровне староверие было признано ветвью православия, а в конце 
1980-х гг. старообрядческие общины вновь получили возможность вести 
свою деятельность легально.

В Республике Коми первыми взялись за нелегкий труд по объеди-
нению христиан староверы в Усть-Цилемском районе, где к концу XX в. 
сохранялась целостность религиозной традиции: имелись люди, владев-
шие староцерковной грамотой (хотя и не в полном объеме), использова-
лась молитвенная одежда, церковные атрибуты (книги, иконы, лестовка, 
подрушник, кацея и др.). Решительность, с которой активисты-староверы 
перешли к открытым действиям по воссоединению разрозненных групп 
молящихся, объясняется приходом на служение представителей сельской 
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интеллигенции, которые, в отличие от малограмотных крестьян, могли 
компетентно оценить происходившие в стране политические изменения 
и действовать без боязни. Возглавила это движение Н. Я. Носова (1929–
1998) — в прошлом директор вечерней школы, имевшая авторитет среди 
местных жителей и заслужившая их доверие. Итогом ее деятельности 
была регистрация религиозной общины в статусе местной религиозной 
организации. После смерти Н. Я. Носовой, деятельность общины воз-
главил молодой старовер А. Г. Носов, который ныне является настоя
телем молитвенного дома в Усть-Цильме. Современное староверие Усть-
Цильмы по-прежнему устойчиво. В настоящее время в Усть-Цилемском 
районе действуют четыре старообрядческих молитвенных дома и четыре 
часовни. Церковная жизнь заметно оживилась, храмы посещают как 
пожилые, так и молодые люди. Настоятель усть-цилемского молитвен-
ного дома А. Г. Носов окормляет староверов, проживающих не только 
в Усть-Цилемском районе, но и на средней Печоре, и в Сыктывкаре. 
При поддержке усть-цилемского наставника в 2021 г. в Республике 
Коми была зарегистрирована еще одна старообрядческая община — 
в г. Печоре, где проживают переселенцы-староверы из Усть-Цилемского 
района.

ЗА КЛЮЧЕНИЕ

В настоящее время в научном сообществе утвердилось понимание, 
что культурные традиции староверов являются феноменом духовной куль-
туры не только русских, но и «нерусского старообрядчества», а рели
гиозные практики признаны важнейшим фактором формирования их куль-
турной специфики. Несмотря на преследования со стороны государства 
и церкви, староверие всегда являлось частью религиозной и обществен-
ной жизни России.

Живучесть староверия на нижней Печоре несомненна, хотя еще 
в начале XX в. некоторые исследователи высказывали предположения 
о «последних днях» веры в этом северном крае (см., например: Ляц-
кий 1904: 715). Подобные суждения высказывались и позднее, однако, 
несмотря на гонения и относительную пассивность в религиозной жизни 
молодежи, в нужный момент всегда находились люди, твердые в своих 
религиозных убеждениях, способные не только поддержать деятельность 
общины, но и повести ее за собой. Анализируя деятельность духовных 
лидеров в общинах карел-федосеевцев, О. М. Фишман отмечает важ-
ность фактора, определяющего переход религиозного сознания старове-
ров на более высокий уровень духовного развития (Фишман 1994: 126). 
Мои полевые наблюдения позволяют говорить о несомненном автори-
тете наставников и наставниц Усть-Цильмы, сумевших сохранить старо-
верие на нижней Печоре и посредством «божественных правил» вывести 
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верующих на более высокий нравственный уровень религиозно-бытового 
поведения.
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