
20 ЭТНОГРАФИЯ / ETNOGRAFIA. 2025. № 1 (27)

DOI 10.31250/2618 -8600 -2025 -1(27) -20 -35

УДК 294.553

М. Б. Демченко

к.культурологии, доцент, н.с., Московский госу-
дарственный лингвистический университет 
Москва, Россия 
ORCID: 0000-0001-6483-0765 
E-mail: blessed.self@gmail.com

Сообщество маханама-сампрадая в Бангладеш: 
индуистский анклав в монорелигиозном обществе

А Н Н О Т А Ц И Я. Маханама-сампрадая стала известна широкой публике 21 апреля 1971 г., 
когда на духовный центр этого этнорелигиозного сообщества Шри Анган (Бангладеш) было 
совершено нападение армии Пакистана, в результате которого погибли восемь служителей. 
Причиной такой расправы стало то, что сампрадая уже с начала XX в. представляла собой 
устойчивый анклав индуизма в форме бенгальского вишнуизма в монорелигиозном обще-
стве. При этом ее главный вдохновитель Джагадбандхусундар (1871–1921) активно пре-
пятствовал деятельности христианских миссионеров среди адиваси Бенгалии и Ориссы, 
а также возвращал некоторых из них из ислама в вишнуизм. Будучи сравнительно неболь-
шим сообществом, маханами Бангладеш стараются сохранить свою идентичность через культ 
самого Джагадбандху и поддержание связей с маханами из Западной Бенгалии и Ориссы 
на семейном и культурном уровнях. Особый интерес представляет история возникновения 
и развития сообщества и взаимодействия его ранних представителей Шрипада Махендры 
и Маханамбрата Брахмачари с зарубежными деятелями религии и культуры, например с аме-
риканским диалогистом Томасом Мертоном. Косвенно с наследием Джагадбандхусундара 
столкнулся и русский писатель Лев Толстой. Одними из аспектов движения стали его этниче-
ская замкнутость и незаметность за пределами бенгалоговорящих жителей Индии, Бангладеш 
и, в последние десятилетия, США, несмотря на вышеупомянутые контакты интеллектуа-
лов маханама-сампрадаи в англоязычном пространстве за рубежом. Эта статья — первый 
подход к изучению сообщества в России. Ее задача — выявить механизмы взаимодействия 
представителей маханама-сампрадаи с мусульманским большинством Бангладеш, рассма-
тривая проблему с учетом исторического и этнографического контекстов.
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Mahanama-sampradaya Community in Bangladesh: 
Hindu Enclave in Monoreligious Society

A B S T R A C T. The Mahanama-Sampradaya gained public attention on April 21, 1971, when 
its spiritual center, Sri Angan in Bangladesh, was attacked by the Pakistani Army, resulting 
in the murder of eight of its religious leaders. This massacre was triggered by the fact that, 
since the early 20th century, the sampradaya had served as a stable enclave of Hinduism, par-
ticularly in the form of the Bengali Vaishnava tradition, within a predominantly monoreligious 
society. The community’s main proponent, Jagadbandhusundar (1871–1921), actively opposed 
Christian missionary efforts to convert the Adivasis of Bengal and Odisha, and even led efforts 
to reconvert some Adivasis from Islam to the Vaishnava faith. Despite being a relatively small 
group, the Mahanami community in Bangladesh strives to preserve its identity by venerating 
Jagadbandhu and maintaining cultural and familial ties with other members of the sampra-
daya in West Bengal and Odisha. Early representatives of the Mahanama-Sampradaya, such 
as Sripad Mahendra and Dr.  Mahanambrata Brahmachari, engaged with notable foreign fi
gures in culture and religion, including Thomas Merton, known for his work in interfaith dia-
logue between Christianity and Buddhism. Russian writer Leo Tolstoy, though indirectly, also 
encountered the legacy of Jagadbandhusundar. Despite these intellectual connections with 
the English-speaking world, the Mahanama-Sampradaya remains largely unknown and lin-
guistically isolated outside the Bengali-speaking communities of India, Bangladesh, and, more 
recently, the USA. This article represents the first attempt to study the community in the Rus-
sian language. Its aim is to explore the mechanisms through which the Mahanami community 
coexists with the Muslim majority in Bangladesh, focusing on both historical and ethnographic 
perspectives.
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ПОДХОДЫ К ИЗУЧЕНИЮ МАХА НАМА-С АМПРА ДА И

21 апреля 1971 г. армия Пакистана заняла город Фаридпур в Вос-
точной Бенгалии, где оставалась в течение девяти месяцев до окончания 
так называемой Освободительной войны за Бангладеш. В тот же день, 
зачищая городской район Голчамот, один из отрядов наткнулся на ашрам 
Шридхам Шри Анган, основанный в 1899 г. бенгальским святым Джагад-
бандхусундаром, где, несмотря на запрет оккупационных властей, продол-
жалось совместное пение бхаджанов (индуистских религиозных песен), 
сопровождавших ритуальное поклонение богу Кришне и самому основа-
телю храма. Ворвавшись в ашрам, солдаты открыли огонь по поклоняю-
щимся, в результате чего погибли восемь служителей культа — брахма-
чари — Киртанбрата, Ниданбандху, Андхаканаи, Бандхудас, Кшитибандху, 
Гаурабандху, Чирабандху и Рабидас1. Еще одному брахмачари, юноше 
по имени Набакумардас, удалось спрятаться в кустах, именно он впо-
следствии подробно описал трагический инцидент. По его словам, воен-
ные сделали двенадцать выстрелов, служители падали с криками «джай 
Джагадбандху!» («победа Джагадбандху!»), затем трупы были сложены 
в грузовик и увезены в неизвестном направлении. Несколько дней спустя, 
26 апреля, солдаты вернулись, чтобы взорвать сам храм: взрыв повредил 
значительную часть каменного сооружения. Служения временно прекра-
тились. Храм принадлежал индуистскому этнорелигиозному сообществу 
маханама-сампрадая и был не только его религиозным и культурным цен-
тром, но и усыпальницей Джагадбандхусундара, почитающегося предста-
вителями культа в качестве главного вдохновителя и идеолога. Набаку-
мардас смог выкрасть из разоренного здания мощи святого и перевезти 
их в Западную Бенгалию, оставшуюся в юрисдикции Республики Индии. 
Вначале он разместил их в Махауддхаран Матхе в Калькутте, затем они 
были перевезены в Махендрабандху Анган в Кришнанагаре. По словам 
бывшего пресс-секретаря Народной Республики Бангладеш Рабиндра-
натха Триведи, командир отряда, устроившего резню в Шри Ангане, 
капитан Джамшед покончил жизнь самоубийством прямо перед алтарем 
Джагадбандхусундара 16 декабря 1971 г., накануне сдачи пакистанской 
армии (Khan 2013: 149–150). 21 апреля 1996 г. в ашраме были открыты 
восемь стел в память о каждом из убитых служителей, однако на офи-
циальном уровне правительство Бангладеш никак не отреагировало на 
это событие.

В связи с нападением на Шри Анган название «маханама-сампрадая», 
пожалуй, впервые стало обсуждаться в индийских и мировых СМИ, а само 

1	 Последовательность событий и имена пострадавших восстановлены по онлайн-ресурсу “Genocide 
1971” (URL: https://g71memorymap.org (дата обращения: 20.01.2025), а также по материалам беседы 
с махантом Бандхусатхи Брахмачари, проведенной автором статьи в Пури в июле 2017 г. (ПМА 
2017).
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сообщество привлекло внимание 
некоторых ученых. При этом до 
сих пор не существует какого бы 
то ни было последовательного 
и разностороннего исследования 
сампрадаи как в мировой, так 
и в отечественной науке. Чтобы 
заполнить эту лакуну, в период 
с августа 2018 г. по апрель 2023 г. 
мы проводили междисципли
нарное исследование, посвящен-
ное маханама-сампрадае и Джа-
гадбандхусундару, включавшее 
изучение научных источников, 
религиозных текстов и сообще-
ний в индийских СМИ, посеще-
ние центра маханама-сампрадаи 
в Пури  (Орисса) с интервьюи-
рованием членов сообщества 
и включенным наблюдением 
за их жизнью и ритуальными 
практиками, а также беседы 
с исследователями индуистских 
общин в Бангладеш, в частности 
с профессором Ричардом Бенкином, автором монографии “A Quiet Case of 
Ethnic Cleansing: The Murder оf bangladesh’s Hindus” (Benkin 2012).

В настоящее время члены маханама-сампрадаи проживают преиму-
щественно на территории двух индийских штатов — Западной Бенгалии 
и Ориссы, а также в Бангладеш. Немногочисленная группа есть также 
в индийской диаспоре США. Точная статистика на данный момент неиз-
вестна, так как во время переписей населения члены маханама-сампрадаи, 
как правило, идентифицируют себя как бенгальцы, а в качестве религиоз
ной принадлежности указывают «вишнуизм», «гаудия-вишнуизм» или 
просто «индуизм», не выделяя себя в отдельную группу. Однако, учиты-
вая существование более двадцати матхов (религиозных центров) сооб-
щества в Индии и Бангладеш, приблизительно можно оценить количе-
ство их последователей в несколько сотен тысяч человек. С нашей точки 
зрения, маханама-сампрадаю следует считать этнорелигиозным сообще-
ством, так как ее члены объединены преимущественно общим этниче-
ским происхождением (бенгальцы), языком (бенгали) и приверженностью 
культу Джагадбандхусундара. Некоторые адепты этого культа не явля-
ются бенгальцами либо не относят себя к членам религиозной структуры 
маханама-сампрадаи — они не попадают в целевую группу настоящего 

Рис. 1. Джагадбандхусундар. Примерно 1890 г.

Fig. 1. Jagadbandhusundar. Circa 1890
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исследования. В качестве примера можно привести Свами Премананду 
Бхарати (1858–1914), который был не только последователем, но и дру-
гом Джагадбандхусундара, но сохранил верность традиционной санньясе 
(монашеской традиции школы Шанкарачарьи). Свами Премананда Бха-
рати известен тем, что был одним из вдохновителей Л. Н. Толстого при 
его знакомстве с индуизмом; он отправил ему свою книгу “Sree Krishna, 
the Lord of Love” (1904) (Sardella 2020: 135–160). Прежде чем представить 
результаты исследования современной маханама-сампрадаи, обратимся 
к некоторым страницам истории бенгальского вишнуизма и восстановим 
генезис изучаемого нами сообщества.

О Т ЧА ЙТА НЬИ К ДЖА ГА ДБА НДХУ

Бенгальская религиозно-философская мысль XIX в. представляла 
собой уникальное явление: будучи перекрестком культур и религий, 
регион стал центром духовного поиска общеиндийского (если не миро-
вого) значения. Рамакришна, Вивекананда, Рам Мохан Рой обычно упоми-
наются как наиболее яркие представители этой эпохи. Неудивительно, что 
реформаторские тенденции затронули и школу гаудия-вайшнава, возво-
дящую свою духовную генеалогию к средневековому святому Чайтанье 
(1486–1533; в миру — Вишвамбхара Мишра). Чайтанья проповедовал 
популярную форму вишнуизма, в которой акцент делался на единстве 
мужского и женского начал, воплощенных в образах Кришны и Радхи, 
а основной практикой стало индивидуальное или совместное воспевание 
их имен. Ученики святого верили, что сам он — воплощение либо Радхи, 
либо Кришны, либо — чаще всего — Кришны и Радхи одновременно 
(именно этого взгляда придерживался автор традиционной агиографии 
Чайтаньи «Чайтанья-чаритамрита» Госвами Кришнадас). 

«Тайным» (рахасья) уровнем духовной жизни чайтаньитов была так 
называемая расика-садхана, созерцательная практика (садхана), в про-
цессе которой адепт начинал ассоциировать себя с одним из персона-
жей легенд о Кришне и развивать определенное «настроение» или эмо-
цию (бхава) по отношению к божеству — чаще всего мадхурья-бхава, 
эротико-аллегорические любовные чувства. В большинстве случаев объ-
ектом мадхурья-бхавы был сам Кришна, но иногда его место занимал 
Чайтанья (эта традиция получила название гауранга-нагара). Так, один 
из близких учеников святого, Лочана дас, пишет: «Берегитесь, о юные 
замужние женщины Надии, ведь если вы взглянете на прекрасные кудри 
Гауры, собранные в пучок жемчужной нитью, он похитит ваши сердца» 
(Лочана дас Тхакур, куплет jadi bāde vinoda cāde…). Хотя впоследствии 
истории о «тайных развлечениях» Чайтаньи стали восприниматься 
многими последователями школы как неортодоксальные, существова-
ние представлений о них в ранний период истории гаудия-вишнуизма 
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подтверждает и достаточно авторитетный автор Вриндавана дас в поэме 
«Чайтанья-бхагавата»: «Как и Ванамали (Кришна), прекрасный Гаура 
наслаждается своими забавами, но в тайне. Ведь стоит ему явить свою 
кама-лилу (любовную игру) открыто, как он превзойдет миллионы юных 
красавиц» (1.12.232, 237) (Vrindavana 1993: 120). Другой поэт, Нарахари 
Саркар, описывает раса-лилу (чувственную забаву), в которой Чайта-
нья играет роль Кришны, а его друг детства Гададхар — Радхи: «Как 
Кришна Чайтанья — источник всех аватар, так и из пандита Гададхара 
исходят все его возлюбленные. Поскольку Радха в Гададхаре, то с ним 
он являет свои забавы» (Нарахари Саркар, куплет gadādhara-paṇḍitas tu 
yathā śrī-kṛṣṇa-caitanya-sarvāvatāra- prakāśa…).

Параллельно с мейнстримом традиции гаудия развивается так назы-
ваемая сахаджия, в которой расика-садхана приобретает «материальное» 
измерение и участниками «тайных забав» становятся сами адепты, вооб-
ражающие себя Кришной и Радхой. Эдвард Димок отмечает:

Чайтанья, даже согласно воззрениям ортодоксальных гаудиев, объеди-
нявший в одном теле Радху и Кришну, был идеальной иллюстрацией для 
принципа единства при видимой двойственности, которого придержива-
лась сахаджия… В целом вся механика легенды о Радхе и Кришне, равно 
как и теологическая конструкция, созданная вокруг нее, была воспринята 
и воплощена сахаджией на практике… (Dimock 1989: 36)2.

Несмотря на популярность у широких кругов населения, к середине 
XIX в. движение Чайтаньи пришло в относительный упадок. Переводчик 
«Чайтанья-чаритамриты» Ядунатх Сиркар утверждает, что причиной кри-
зиса стали «брахманизация» школы и ее возвращение в ортодоксальное 
поле:

Цели Чайтаньи были утрачены. Его «церковь» перешла под контроль 
брахманов-госвами, которые создали утонченную эзотерическую теологию, 
где разум вновь подавил сердце. Сегодня секта [гаудия]-вайшнава резко 
делится на два направления — эмоциональная, но морально недисциплини-
рованная толпа и холодное, высокомерное духовенство, никак не связанных 
друг с другом (цит. по: Tapasyānanda 2002: 70).

Стало ясно, что движение нуждается в активных, динамичных учи-
телях и проповедниках, реформаторах, способных изменить ситуацию. 
Одним из таких деятелей был Джагадбандхусундар, ученик которого, док-
тор Маханамбрата Брахмачари, стал первым проповедником идей Чайта-
ньи на Западе.

2	 Перевод всех цитат сделан автором статьи с языков оригинала.
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ЖИЗНЬ СВЯТОГО ДЖА ГА ДБА НДХУС УНДА РА:  
БИОГРАФИЯ И ЛЕГЕНДЫ

Харипуруш Джагадбандхусундар (далее — Джагадбандхусундар) 
родился в 1871 г. в Муршидабаде (Бенгалия) в семье пандита Динанатхи 
Чакраварти. По преданию, родители нашли его на берегу Ганга во время 
своих утренних ритуалов. Он рано остался сиротой и воспитывался 
в семье своего двоюродного брата Тарини Бабу в Говиндапуре, а затем 
в Фаридапуре. В девятнадцатилетнем возрасте юноша заявил, что пла-
нирует «своей духовной силой создать новый мир». Любопытно, что 
единственная сохранившаяся его фотография относится именно к этому 
периоду. На ней мы видим высокого молодого человека с густыми вол-
нистыми волосами и светлой кожей, сидящего со скрещенными руками 
и ногами. Фотография впоследствии превратилась в объект поклонения 
во многих бенгальских семьях, на ней также основана вся последующая 
иконография святого. Судя по всему, Джагадбандху проникся идеей своей 
божественности в весьма юном возрасте. Спустя время он объяснял, что 
является воплощением Чайтаньи, пришедшим вновь, чтобы «вырвать уче-
ние Гауранги из оков секты гаудия»: «Всевышний, вечный и изначальный 
Шри Говинда — это Шри Кришна и Шри Гауранга. Совершенное еди-
нение и энергия этих двух лил — Харипуруш Джагадбандху. И это я…» 
(Bhattacharya 2000: Foreword).

Теологию Джагадбандху окончательно оформил уже после его 
смерти в 1921 г. Шрипад Махендра, с точки зрения которого проявле-
ние Кришны и Радхи в этом мире прошло три последовательных этапа: 
маха-раса (собственно Кришна и Радха), маха-санкиртана (Чайтанья 
и Нитьянанда) и, наконец, маха-санмилана, «великое единение» (Джа-
гадбандхусундар, являющийся одновременно воплощением Чайтаньи 
и Нитьянанды, причем Чайтанья — это, в свою очередь, Кришна и Радха 
в одном теле).

Раннюю деятельность Джагадбандху довольно подробно описывает 
Джун Макдэниел:

В девятнадцатилетнем возрасте он обратил бедную и униженную низкокас
товую группу багди из Фаридапура в вишнуизм. Их лидер Раджани Дас 
полагал, что только христианские миссионеры могут обеспечить их едой 
и дать образование и только в том случае, если они будут крещены. Джа-
гадбандху подозвал Раджани прямо перед крещением и поговорил с ним на 
равных. Он пригласил всю касту на прасад (ритуальный обед), а когда багди 
пришли на следующий день, попытался организовать киртан (совместное 
пение имен Кришны)... Когда они уходили, он принес новые одежды, раз-
дал их каждому и надел им на шею четки из туласи... Увидев, что Джагад-
бандху предотвратил попытку обращения в христианство, ученики стали 
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считать его подлинным спасителем мира... В Пабне он связался с дерви-
шем по имени Харан Кшепа, святым человеком, которого горожане считали 
сумасшедшим. Дервиш жил в нищете, одевался в тряпье, утверждал, что 
может видеть прошлое и будущее, а также исцелять. Он игнорировал касты 
и считал себя одновременно и индусом, и мусульманином. Джагадбандху 
имел обыкновение прилюдно обнимать и целовать его, а также делил с ним 
постель... За ним последовало множество юношей... включая представите-
лей [низких] каст дом и чандала... Когда его родные не пускали его на кир-
тан, он начинал биться о стены до тех пор, пока не терял сознание. Иногда 
он бродил один, воспевая [имена Вишну], и время от времени его избивали 
и даже пытались утопить (McDaniel 1989: 71–72).

Очевидно, Джагадбандху ставил перед собой две связанные друг 
с другом цели: препятствовать деятельности христианских миссионеров 
среди низкокастового и племенного населения региона и обращать этих 
людей в вишнуизм. Он занимал эгалитаристскую позицию в отношении 
так называемых неприкасаемых, пытался вовлечь представителей марги-
нальных сообществ в свое движение. Интересно отметить, что в Респуб
лике Бангладеш до сих пор есть мусульмане, считающие себя учениками 
Джагадбандху и поклоняющиеся Кришне и Кали (в частности, устад 
Алауддин Хан из Тепперы). Упоминавшийся выше доктор Маханамбрата 
Брахмачари, однако, утверждает, что обе эти миссии носили вторичный 
характер по сравнению с главной — спасением человечества от самоунич-
тожения. Работая с христианской аудиторией в США, Брахмачари срав-
нивал своего учителя с Иисусом Христом, взявшим на себя грехи мира. 
Биограф святого, профессор Кунджа Лал Датта, пишет:

С точки зрения Прабху Джагадбандху, человечество находится в переход-
ном состоянии: этот период характеризуется ужасными разрушительными 
явлениями, которые происходят постоянно… Моральные, духовные и пове-
денческие принципы попираются. Сыновья и дочери не уважают родителей, 
ученики — учителей… Частые землетрясения уносят жизни и имущество… 
Он [Джагадбандху] пришел, чтобы противостоять силам разрушения и спа-
сти мир от полного уничтожения (Datta 1999: 11).

Агиографы Джагадбандхусундара условно делят его жизнь на три 
периода: с детства до девятнадцати лет, когда главным объектом поклоне-
ния святого был Кришна-Гопал, ребенок (юноша) из Вриндавана (в виш-
нуизме такое поклонение называют браджа-бхава); примерно с двадцати 
до сорока лет, когда Джагадбандху ассоциировал себя с Чайтаньей и про-
водил большую часть времени, занимаясь нама-санкиртаной (публич-
ным воспеванием имени Кришны в сопровождении музыкальных инстру-
ментов и танцев); и, наконец, последние два десятка лет жизни, в течение 
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которых он вел уединенный образ жизни в своем кутире (хижине), «сжи-
гая в огне подвижничества» смертоносную карму человечества. Обстоя-
тельства смерти Джагадбандху покрыты тайной: ясно лишь то, что 17 сен-
тября 1921 г. его тело было помещено в сундук из сандалового дерева, 
установленный в храме Шридхам Шри Анган, Шрипад Махендра объявил 
о создании школы маханама-сампрадая, независимой от гаудия-сампрадаи, 
и учредил непрерывный круглосуточный киртан перед самадхи (местом 
упокоения) святого, не прекращающийся по сей день. По учению доктора 
Маханамбраты Джагадбандху не умер, а вошел в глубокое медитативное 
состояние и однажды придет опять, чтобы распространить движение сан-
киртаны по всему миру и окончательно спасти человечество.

Главной мантрой маханама-сампрадаи стала «Маханама», которую 
Джагадбандху дал своему ученику Бидалу Бисвасу в сокращенной форме. 
Однажды, гостя в его доме в Бадарпуре, святой почувствовал недомогание 
и лег в постель. Какое-то время спустя в присутствии врача он попросил 
листок бумаги и написал несколько фраз на бенгали: «Нет никого, кроме 
меня», «Хари», «великий спаситель», «пуруш», «друг всего мира», «тво-
рение». Эти слова были восприняты учениками как откровение и легли 
в основу «Маханамы»:

हरिनाम महानाम कीर्तन
हरिपुरूष जगद्बन्धु महाउद्धारण।
चारिहास्त चन्द्रपुत्र हाकीटपतन। 
प्रभु प्रभु प्रभु है अनन्तानन्तमय॥

Харинама-маханама-киртана (Harināma mahānāma kīrtana)3:

hari purūṣ jagadbandhu mahāuddhāraṇa 
Бог Хари (Вишну), высшая реальность (1), друг всех существ во Вселенной, 

пребывающий в жертвенном экстазе (2);

cāri hāsta candraputra hā kīṭapatana 
Ростом в четыре локтя (3), сын луны, плачущий над страданиями живых 

существ (4);

prabhu prabhu prabhu hai anantānantamaya 
Слава тебе, о владыка, воплощение вечного величия и очарования.

В беседе автора этой статьи с махантом (настоятелем) храма Джагад-
бандхусундара в Пури (Орисса) брахмачари Бандхусатхи в июле 2017 г. 
были даны следующие разъяснения «Маханамы»:

3	 Здесь и далее мы приводим текст с латинской транслитерацией.
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1)	 पुरूष (purūṣ) — также «мужчина». Шрипад Махендра объясняет, 
что бог Хари — мужское начало, а все живые существа — женские, 
поэтому на нынешнем этапе развертывания его игр лишь Джагад-
бандхусундара следует считать юношей и возлюбленным, всех же 
прочих (включая и себя самих) — девушками;

2)	 महाउद्धारण (mahāuddhāraṇa) — так называемая махауддхарана-
лила Джагадбандхусундара, который в течение 16 лет 8 месяцев 
пребывал в затворе в своем кутире. Шрипад Махендра учил, что 
за это время Харипуруш взял на себя всю разрушительную карму 
человечества и испепелил ее в огне подвижничества;

3)	 चारिहास्त (cāri hāsta) — рост нормального человека составляет 
три с половиной локтя. Джагадбандхусундар отличался высо-
ким ростом, стройным телосложением, золотистым цветом кожи 
и необычно милым лицом, подобно Кришне и Чайтанье;

4)	 हाकीटपतन (hā kīṭapatana)  — согласно объяснениям Шрипада 
Махендры, когда Чайтанья, снизойдя в этот мир, осознал коли-
чество и глубину страданий живых существ, он дал им нама-
санкиртану в качестве средства спасения. Однако лишь немногие 
воспользовались этой возможностью, и тогда он явил свой плачу-
щий лик, став Джагадбандхусундаром. Харипуруш не оставит этот 
мир до тех пор, пока не затопит его волнами нама-санкиртаны, 
воспевания имен Бога Хари. Доктор Маханамбрата называл Джа-
гадбандху «плачущим ликом Гауранги...»

ДЖА ГА ДБА НДХУ И ТОМАС МЕР ТОН

Возможно, имя Джагадбандху осталось бы неизвестным на Западе, 
если бы в 1933 г. доктор Маханамбрата не отправился в Чикаго на оче-
редной Конгресс религий. Он провел в США почти шесть лет, пытаясь 
проповедовать учение маханама-сампрадаи, что не принесло практически 
никакого результата — до настоящего времени школа так и не приобрела 
иностранных последователей, а ее немногочисленные центры за преде-
лами Индии окормляют лишь эмигрантов из Бенгалии и Ориссы. Однако 
судьба свела индийского проповедника с другим знаменитым деятелем 
XX в., пионером христианско-буддистского диалога Томасом Мертоном 
(1915–1968). В популярных источниках о жизни и наследии Мертона 
обычно содержатся два утверждения: «в середине 1930-х годов он встре-
тился с неким брахманом, почитателем Кришны», и «этот брахман вдох-
новил его отказаться от поиска истины в восточных религиях и вернуться 
к христианству», в результате чего молодой человек стал католическим 
монахом-траппистом. Сам монах впоследствии вспоминал: «Какая ирония 
в том, что в своем мистическом поиске я спонтанно обратился к Востоку, 
будто в христианской традиции нет ничего подобного! А сейчас меня 
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вдохновляют вернуться к христианству, к святому Августину, и говорит 
мне об этом индусский монах!» (Merton 1951: 164). Бельгийский исследо-
ватель Жак Шоер пишет в своей книге, что Мертона поразили «простота, 
доброта и свободомыслие индийца...» (Scheuer 2015: 9).

Трудность понимания взаимоотношений Маханамбраты и Мертона 
заключается в том, что ученик экстатичного Джагадбандху, противостояв-
шего усилиям христианских миссионеров по крещению санталов в Ориссе, 
вряд ли мог направить молодого американца к св. Августину. Наша гипо-
теза заключается в том, что будущий траппист попросту не понял, что 
именно сказал ему Брахмачари, и, вероятно, эта мискоммуникация оказала 
ключевое влияние на его дальнейшую судьбу. 

Деталь, которая может многое прояснить, заключается в учении 
маханама-сампрадаи о Джагадбандху, согласно которому Харипуруш для 
своих учеников фактически играет ту же роль, что и Иисус Христос для 
христиан (с определенными оговорками, разумеется), и доктор Маха-
намбрата отправился в США с единственной целью — проповедовать эти 
идеи. Что конкретно он сказал Мертону, мы вряд ли когда-либо восстано-
вим, — монах в своих дневниках и воспоминаниях высказывается весьма 
туманно и противоречиво как раз потому, что не понял сути послания 
Джагадбандху (как не понимал он на тот период буддийскую и индусскую 
философию, страдая тем же недостатком, что и прочие католические диа-
логисты начала и середины XX в.: его ум был заточен исключительно на 
христианские реалии и именно через их призму он пытался препарировать 
другие системы, найти в них «анонимного Христа» и привести их к общему 
знаменателю в форме парадигмы грехопадения-искупления, совершенно 
чуждой этим традициям). Весьма вероятно, что доктор Маханамбрата посо-
ветовал ему не столько обратиться от восточной мудрости к св. Августину, 
сколько не искать никакой мудрости вовсе. Возможно, мысль бенгальца 
была чем-то вроде совета не искать ни индуистской, ни буддийской премуд
рости, возвращаться домой и ждать истину там. Почему? Потому что, по 
учению маханама-сампрадаи, вскоре санкиртана (движение совместного 
воспевания имен Кришны и самого Джагадбандху) придет и в США и век 
западных религий пройдет. Так или иначе, именно благодаря этой встрече 
Мертон встал на путь диалога между католицизмом и восточными рели-
гиями, а имя Брахмачари появилось в изданиях, посвященных трапписту.

ПОЛЕВ ОЕ ИС С ЛЕДОВА НИЕ МАХА НАМА-С АМПРА ДА И

Впервые автор статьи побывал в центре маханама-сампрадаи в Пури 
(Орисса) летом 2017 г. Город — важный центр паломничества общеин-
дусского значения, так как в главном его храме находятся мурти (идолы) 
Джаганнатхи, Баладевы и Субхадры, в честь которых устраивается 
ежегодный праздник колесниц ратха-ятра. Сам Джагадбандхусундар 
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никогда не посещал этого места, так как, считая себя воплощением Чайта-
ньи, по преданию в конце жизни слившегося с Джаганнатхой, верил, что, 
оказавшись в Пури, немедленно оставит тело. Профессор Датта пишет:

Радостно изучать смыслы самого имени Джагадбандху. Гаурахари (Чай-
танья) завершил свою лилу в Пури, соединившись с идолом Джаганнатхи 
(который есть никто иной, как сам Кришна), и его тоже называли Джа-
гадбандху, друг всего мира… Божественное описывается в «Упанишадах», 
как… тот, кто двигается и прикасается, не имея ни рук, ни ног. Прабху Джа-
гадбандху никогда не приходил в Пури, хотя посетил множество других свя-
тых мест Индии. Он объяснил одному ученику, что если придет туда, то его 
тело растает. И это еще одно подтверждение того, что он — новое воплоще-
ние Гауранги (Чайтаньи. — М. Д.). Джагадбандху написал: «Харинама — 
это преобразившийся Прабху Джагадбандху» (Datta 1999: 75).

Храм Джагадбандхусундара находится в прибрежной части Пури, 
его нынешний махант — Шрипад Бандхусатхи, довольно пожилой чело-
век, участник многих конференций по индийской философии, особенно 
интересующийся двайта-ведантой Мадхвы. Последователей храма 
в городе немного — в основном это представители средних и низких 
каст, выходцы из племен, бóльшая часть регулярных участников служе-
ний и сатсангов (встреч и бесед на духовные темы) — женщины. Утром 
и вечером проводится простое арати (ритуал поклонения изображениям 
богов и святых): пуджари (жрец) открывает алтарь, на котором стоят 
фигурки Радхи и Кришны, Нитьянанды и Чайтаньи, Джаганнатхи, Бала-
девы и Субхадры, а в самом центре — мурти самого Джагадбандху, сде-
ланное по фотографии, о которой шла речь выше. В отдельной застеклен-
ной комнате слева от алтаря — ростовая фигура доктора Маханамбраты, 
сидящего на кровати в окружении своих книг. Все божества и святые, 
представленные на алтаре, повернуты лицом к открытой веранде, выходя-
щей на океан. Служение открывается пением маханамы в сопровождении 
каратал, мриданг и кхол (индийские барабаны), после чего исполняется 
мантра «Харе Кришна». Участники иногда стоят перед алтарем, иногда 
сидят на полу, иногда обходят вокруг него или подставки, на которой 
лежит гирлянда, предварительно предложенная Джагадбандху. Многие 
регулярные посетители храма маханама-сампрадаи одновременно ходят 
и в другие храмы Кришны и Чайтаньи.

По мнению Шрипада Бандхусатхи, маханама-сампрадая играет клю-
чевую роль в сохранении индусского наследия, отделившегося от Индии 
Бангладеш с его преобладающим мусульманским населением. Несмотря 
на то что само учение Джагадбандхусундара так и не завоевало популяр-
ности за пределами мест своего традиционного распространения (во мно-
гом в связи с приверженностью его последователей исключительно 
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к бенгальскому языку — материалов на английском и хинди крайне мало), 
Джагадбандху почитают как святого во многих бенгальских семьях как 
в самой Индии, так и на Западе.

МАХА НАМА-С АМПРА ДАЯ В УС ЛОВИЯХ ГОНЕНИЙ

История нападения пакистанской армии на Шри Анган, с которой мы 
начали нашу статью, наглядно демонстрирует главную проблему индуист-
ских этнорелигиозных групп во вновь образованных независимых Паки-
стане и Бангладеш — их уязвимость по сравнению с представителями 
религии большинства. Некоторые исследователи, в частности упоминав-
шийся выше Р. Бенкин, пытаются ввести термин «геноцид» для обозна-
чения происходящего, хотя на официальном юридическом уровне такое 
определение событиям дано не было. Так, Р. Бенкин пишет:

Хотя на Западе нет скоординированной политики относительно Бангладеш 
и этнических чисток, происходящих там, есть один сравнительно хорошо 
известный инцидент, ранее описанный: убийство нескольких миллионов 
жителей Восточного Пакистана во время войны за независимость Бангла-
деш 1971 г. Произошедшее было настолько ужасным, что часто это назы-
вают Холокостом или геноцидом. Нет никаких споров о том, что два-три 
миллиона безоружных бенгальцев были убиты, замучены и это было сде-
лано сознательно военными из армии Пакистана и исламистами, выступав-
шими против независимости (Benkin 2012: 72).

В начале 1970-х гг. количество жертв среди мусульман также было 
велико, однако именно индусы, включая последователей Джагадбанд-
хусундара, представляли собой отдельную, адресно выбранную группу, 
которая подверглась преследованиям. Бенкин продолжает: «По оценкам 
индийского правительства, за рассматриваемый период в страну при-
были 1,11 миллиона беженцев-индусов. Даже с учетом этой статистики 
мы получим около полутора-двух миллионов не учтенных в ней инду-
сов…» (Benkin 2012: 74). По мнению Бенкина, чистки продолжаются по 
сей день (2021–2023 гг.), но не попадают в поле зрения исследователей 
по политическим и экономическим причинам. Однако этот фактор влияет 
на жизнь изучаемого нами сообщества и миграционные процессы его 
представителей.

Этнические чистки индусов в Бангладеш усилились за последние годы… 
Многочисленные беженцы свидетельствуют об актах жестокости, совершае
мых радикально настроенными исламистами в стране. Они включают в себя 
избиения, убийства, издевательства, ритуализированные групповые изнаси-
лования и насильственное изгнание со своих земель (Benkin 2012: 79).
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Бенкин, с которым мы встречались в январе 2020  г. в г. Силчар 
(Ассам), рассказал, что в течение многих лет проводит регулярное поле-
вое исследование в лагерях беженцев на северо-востоке Индии, куда 
большинство живущих прибыли именно из Бангладеш, спасаясь от пре-
следований. По его данным, «бывшие соседи [беженцев] эксплицитно 
предупреждали их» (Benkin 2012: 79). В большинство лагерей в Северной 
Бенгалии, где побывал Бенкин, «беженцы прибывают из северо-западных 
и западных регионов Бангладеш» (Benkin 2012: 84).

Ощущение постоянной опасности, с одной стороны, сплачивает чле-
нов и симпатизантов маханама-сампрадаи, одновременно повышая уро-
вень закрытости и эндогамности сообщества, а с другой — заставляет 
некоторых его представителей, особенно образованную и амбициозную 
молодежь, покинуть место своего проживания — так, собственно, и воз-
никли новые общины почитателей Джагадбандхусундара в Западной 
Бенгалии, Ориссе и США. В рассматриваемом нами случае происхо-
дит и солидаризация маханами с другими бенгальскими индуистскими 
сообществами Бангладеш, что заметно при их интервьюировании: на 
вопрос об идентичности они обычно отвечают, что являются «бенгаль-
цами», «вайшнавами» (вишнуитами), но практически никогда «членами 
маханама-сампрадаи». Отсутствие четких инициатических ритуалов 
и формального членства позволяют представителям сообщества прояв-
лять гибкость в отношении приверженности культу Джагадбандхусундара 

Рис. 2. Алтарь храма маханама-сампрадаи в Пури. Фото М. Б. Демченко. 2022 г.

Fig. 2. The altar of the Mahanam Sampradaya temple in Puri. Photo by M. B. Demchenko. 2022
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в строгом его понимании: так, на их домашних алтарях часто можно уви-
деть изображения других бенгальских святых, таких как Рамакришна 
или Рампрасад, учение которых находится в противоречии со взглядами 
Джагадбандху. Помимо культа Вишну, они часто отправляют и популяр-
ный бенгальский культ богини Кали, что несовместимо с убеждениями 
вишнуитов.

Процессы, происходящие в изучаемом нами сообществе, идентичны 
тем, что свойственны другим группам индуистов Бангладеш. Катализа-
тором этих процессов выступает само положение индуистского анклава 
в стране с преимущественно мусульманским населением. Их изучение 
не только имеет антропологическую и этнографическую значимость, но 
и представляет собой ценный источник выявления механизмов взаимо-
действия общин-анклавов с большинством населения различных регионов 
Южной Азии, а также может быть полезным для конфликтологических 
исследований.
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